﻿graf "i iSBN 97K М2-01бЛ   9iW2018J M i N a Т О В i i LUMii CttEODGtlE lOAN aAViN APOLOGETiCA volumul ii Ap irul cu binecuvantarea я cuvantul inainte ale iPS Nicolae CORNEANU, Mitropolii ui Bar aiul uj Editie ingruiti ]i redactai a de Radu DiAC D"; n"rr" CiP а BihLa-iCf-i a Racnlnia SAViN iO AN GH Ape’e|at>Ei   lr me de energie Caci daca suma totala a energiei din univers ramane mereu aceeasi, diferitele forme de energie cresc sau se diminueaza fara incetare Asa ca se poate intampla ca una dintre ele sa creasca in detrimentul altora si chiar sa le inlocuiasca pe roate Ceea ce se si intampla cu energia calorica Acest fel de energie nu se poate transforma integral intr-o alta forma de energic, desi ea insoteste toate transformarile de energie Caci dupa legile termodinamicii, stabilite de Robert Mayer, orice transformare de energie pentru un lucru mecanic oarecare degajeaza intotdeauna si energie calorica Aceasta energie calorica nu se poate transforma in energia initiala din care a pornit si nici integral transforma in energia mecanica din care s-a degajat, ci numai intr- un procent de 1 5-20% ,2 Asa ca in timp ce toate transformarile de energie degajeaza caldura, iar aceasta neputandu-se recon-verti nici in formele initiale ale energiei din care provine, nici transforma integral intr-o alta forma de energie, rezulta ca miscarea din lume este ireversibila, iar energia calorica in incontinua crestere Astfel, se mai poate spune ca : "entropia lumii merge crescand", dupa cum stabileste, intre altii, marele astronom si fizician Sir Arthur Eddington Energia calorica creste in detrimetul tuturor celorlalte forme de energie care se vor transforma toate intr-o singura forma de energie, cea calorica, forma de energie inferioara insa si in- 11 Аігол ю Яо лала in Essai d une Somnie catohque' Ed Spes - Paris 1936 p 88 ’ Arthur Eddmgion ,La naiure du monde physique" - Payot, Pans 1929, p 89 26 APOLOGETiCA capabila de a se conveni intr- un lucru util, oarecare Deci energia din lume, desi ramane constanta ca masa, se de-gradeaza ca forja de lucru util Ea pierde deci din calitate De aceea legea entropiei poarta si numele de  egea degradarii energiei Conform acestui proces insa, toata energia din lume tinde sa ia forma acestei energii degradate, care e energia calorica Nefiind insa mai multe forme de energie, nu mai e posibila nici o transformare de energie si deci nici o miscare in univers Se va ajunge astfel la o stare de acalmie, la un fel de stare de echilibru al masei de energie, in care orice fel de miscare e exclusa Miscarea din lume va inceta, va avea un sfarsit Avand un sfarsii insa, va trebui sa fi avut si un inceput Deci, nu se poate vorbi de eternitatea miscarii, E implacabilul rezultat al legii entropiei, care, cu toate urmarile revolutionare si dezagreabile pentru unele sisteme stiintifice, nu mai poate fi ocolit astazi de nimeni15 Corectura imaginata de fizicianul si astronomul suedez, Svante Arrhenius, in lucrarea sa "Evolution des mondes", pentru a anula urmarile legii entropiei, prin marginirea efectelor ei numai la sistemul nostru solar si nu la intregul univers nu este o solutie Dupa Arrhenius, in univers sunt posi- 1 lata ce rice cunoscutul filosof si fizician Helmhohz in aceasta privinta: Wenn das Wcliall ungestort dcm Ablauf seiner physikalischen Prozesse uberlassen wird wird endlich aller Kraftvorrat in Warme ubergehen und alle Win ne in das Cleichgewicht der lemperatur kominen Dann ist iede Moglichkeit ciner weiterer Veranderung erschopft, dann inuss vollstandiger Sullstand aller Naturprozesse von jeder nur moglichen An, eintreten" ^Fbpularwissenschaftliche Vorirage’, 1871 В ii, p 116 (Cit dupa R Eissler Phil Wort B l, p 293) 15 Victor Monod: "Dieu dans Tunivers’ - Paris Rsclibacher, 1933, p 214 Asupra problemei entropiei si utilizarii ei pentru scopuri apologetice a 27 iOAN CH SAV1N bile si imaginabile o sene de transformari ciclice, adica, cresterii energetice calorice ii urmeaza un proces de diminuare a ei si prin aceasta o rupere de echilibru datorat de atingerea maximului entropiei De aici o reanimare si inceperea miscarii Datorita acestui sistem de alternanta, de crestere si descrestere a energiei calorice — crede Arrhenius - miscarea nu va inceta niciodata Lumile ajunse in stare de acalmie se reanimeaza si plantele moarte renasc Corectura lui Arrhenius este insa arbitrara si antistiinti-fica Ea margineste valabilitatea universala a legii energiei constante, din care legea entropiei, cunoscuta si sub numele de "legea degradani energiei", face parte, ceea ce este, evident neingaduit din punct de vedere stiintific iar prin trecerea problemei de la sistemul nostru solar spre alte sisteme, se incearca doar o ocolire si nu o solutionare a ei Fiindca, ceea ce trebuie sa se intample cu sistemul nostru solar va trebui sa se intample si cu roate sistemele din univers Deci orice amanare sau ocolire a implacabilului proces al legii entropiei e zadarnica Se crede insa ca procesul cerut de legea entropiei, daca se va intampla vreodata, se va intampla atat st vedea: Mausbac i und Esser Religion, Chrisientuin und Kirche 3 B, Kempien und Munchcn 1911, editia i voi i p 177-183 Pedro Dcscoqt: op cit , voi i p 652 si urmatoarele; Serti7 a )flcs "La preuve de i exisience de Dieu et leternite du monde'' in Revue Thomiste", 1897, p 746-763 ete din рапса teologilor Din partea scriitorilor laici: Bruh ney "La degrada-tion de l'energie" — Raris 1922 ; Arthur Eddingtou: "De la usture du monde physique Rayot Paris, 1929 cap La d^cadcnee de Tunivers' p 79-100; Albert Rey: "Le rercur eierneile" in Bibliotheque de philosophie scien-dfique; Franz Breniano: "Vom Dasein Gottes" Leipzig Meiner 1929, p 393 si urmatoarele 28 APOLOGEiІСА de tarziu, peste milioane si miliarde de am incat aceasta nici nu mai conteaza in punerea problemei Aceasta obiectie este si puerila si in contradictie cu logi-ca Fiindca, oricate miliarde de ani le-am socoti necesare pentru a se ajunge la starea de echilibru preconizata de legea entropiei, aceste miliarde de ani trebuie sa se fi scurs deja si starea de echilibru sa fi fost deja, daca miscarea da^ teaza din infinit Deci nu se poate vorbi in nici un caz de eternitatea miscarii, asa cum o preconizeaza, fie ipoteza mecanica, fie ipoteza dinamica16 La aceeasi concluzie duce si noua conceptie de expansiune a universului Potrivit acestei conceptii, cea mai noua si cea mai indrazneata astazi [in 1943 n n ] in domeniul fizicii si al astronomiei, acceptata ca urmare a conceptiei relativiste despre Univers, conceptie formulata si de abatele Lemaitre, profesor la universitatea catolica din Louvain, alaturi de un Minkovski, Rutherford Sitter sau Einstein - universul se gaseste in stare de continua expansiune Expansiune care face ca la o anumita perioada de timp toate dis- M Unii apologeti, ca Boedder "Theologia naiuraJis" Dressel: "Der Gottesbeweis und Grund des Enuopiesarzes" si altii, au cautat sa constituie sub denumirea de Argument entrapologic" un argument propriu si арапе din aceste constatari si urmari ale legii entropiei incercare nereusita insa Fiindca, daca ideile izvorate din principiile legii entropiei pot fi utilizate cu real folos in cadrul general al argumentului cinesiologic cu greu poate forma, el singur, armatura necesara unei argumentan proprii intre altele, si din considerentul ca e riscant a fonda un adevar de natura strict metafizica si de importanta esentiala, cum este existenta lui Dumnezeu, pe o propozitie stiintifica ale carei concecinte sunt controversate, cum este legea entropiei De aceasta parere sunt: isenkrahc: "Energie Entropie, Weltanfang, Welrcnde', 1910; Dr Franz Sav icki: "Die Gottesbeweise'', i derboni, 1926 p 131; Schnrpenkoiter: Der entropologische Gortesbeweis", Bon, 1920, p 18 29 iO AN GH SAViN (antele din univers sa se dubleze, in timp ce, cantitatea de matene, ramasa aceeasi, e silita sa acopere o indoita suprafata in spatiu in consecinta, densitatea materiei e silira sa se diminueze pana la totala ei dezagregare Caci, admitand, spre exemplu, cifrele pe care le da, sub acest raport, fizicianul si astronomul englez Arthur Eddington, dupa care distantele Universului se dubleaza in decurs de un miliard trei sute de milioane de am, iar densitatea materiei se reduce la o zecime in curs de un miliard cinci sute de milioane de ani, consecinta este ca, daca expansiunea s-ar produce din eternitate, universul ar trebui sa fi fost de multa vreme faramitat, sfaramat, caci procesul ratificarii materiei, pana la totala ei dezintegrare, determinata de expansiunea continua a Universului ar fi dus fatal la distrugerea lumii Ceea ce evident nu e cazul [Problema este daca masa materiei este suficienta pentru ca prin atractie gravitationala, sa contracareze efectul de "fuga a galaxiilor' datorat impulsului exploziei initiale in cazul in care masa e suficienta Universul isi va inceta expansiunea si se va retracta, urmand sa reajunga la starea ce a premers explozia initiala Ar urma o noua explozie si nasterea unui nou Univers in cazul in care masa nu e suficienta Universul se va extinde la infinit si va intra in "moarte termica" Acesta este modelul cosmologic de acum Credem, insa, ca si acest model va fi cat de curand imbunatatit Ceea ce e important pentru Apologetica - si va ramane - este parerea ferma a cosmologilor ca Universul a avut un inceput: Marea Explozie, Big Bang — n n ] Sau, refacand invers procesul parcurs de Univers pe scara eternitatii timpului, ar urma, dupa aceleasi calcule, ca acum doua sute de miliarde de ani densitatea materiei ar fi fost atat de condensata pe un spatiu atat de restrans, incat 30 APOLOGETiCA pe o suprafata de varf de ac era concentrata mai multa energie decat exista astazi in toate nebuloasele, luate impreuna si cunoscute pana acuma; ceea ce, evident e greu de admis in conformitate cu conceptia mecanica a universului [Actualul model cosmologic plaseaza momentul inceputului Marea Explozie, in urma cu 20x10' ani adica in urma cu 20 de miliarde de ani Se estimeaza ca temperatura universului dupa o sutime de secunda de la Explozie era de o suta de mit de milioane de grade Celsius Steven Weinberg scrie: "Aceasta inseamna ca era mult mai fierbinte chiar decat centrul celei mai fierbinti stele; atat de fierbinte incat nici una dintre componentele materiei obisnuite - moleculele, atomii, nucleele atomilor - nu putea sa existe in locul lor materia dislocata de aceasta explozie in toate partile era formata din diferite tipuri de asa-numite particule elementare, care sunt obiectele de studiu ale fizicii nucleare de energii inalte din zilele noastre  (The First Three Minutes trad Gh Stratan) — n n J Pentru a evita o astfel de concluzie, si in special pe cea dintai, care implica distrugerea universului, e necesar a admite un inceput in timp al miscarii de expansiune din univers17 si intrucat expansiunea pare a fi forma primordiala de miscare a materiei, ea constituind insasi tendinta de spatializare a acesteia din urma, e necesar sa fi fost inceputa candva in timp, pentru a fi posibila existenta de acum a universului Altfel, el ar fi trebuit, ca si in cazul legii entropiei, sa fi disparut demult ipoteza dinamica ipoteza dinamica nu mai presupune miscarea in afara de materie, ci inerenta ei Conform ei, Antonto RomAna in Essaj d une Somme cAtolique Paris 1936, p 91 cap , L expansian de Г univers exige un commencement iOAN GH SAV1N materia, contine o forta dinamica, in stare latenta insa, care intra in actiune imediat ce intervin anumite conditii favorabile Astfel, doua corpuri aflate in stare de repaus, indata ce sunt puse la o anumita distanta intre ele si in anumite conditii se atrag sau se resping, adica intra in interactiune Potrivit acestui proces miscarea incepe fara sa fie nevoie de un prim motor, deci de o prima cauza a miscarii in afara de materie Aceasta ipoleza, care a inlocuit astazi in cele mai multe cercuri din lumea stiintifica, pe cea mecanica, nu exclude, zicem noi, necesitatea unui prim motor, ci, din contra, il include intr-adevar, miscarea sub forma ei dinamica se prezinta, in cea mai generala manifestare a ei sub forma gravitatiei universale Pentru ca sa excluda necesitatea unui prim motor, materia ar trebui, datorita legii gravitatiei, sa fie intotdeauna si in chip necesar in stare de act Ceea ce nu e cazul, odata ce ea a trebuit sa treaca de la starea de inertie sau potenta la starea de miscare sau actiune Dar pentru ca atractia sa fie posibila, adica pentru ca energia latenta sa se transforme in una activa, trebuie ca doua corpuri oarecare simpli atomi, sau conglomerate de atomi sa fie asezate la o distanta oarecare unul de altul, fiindca, contrar in cazul in care corpurile se ating, nu mai poate avea loc atractia si materia ramane in starea-i pasiva, de inertie Aceasta este si cauza pentru care vechii eleati, care admiteau continuitatea materiei in spatiu, negau posibilitatea miscarii in el Caci, ziceau ei - perfect logici, de altfel, - intr-un spatiu plin miscarea nu se putea produce Deci pentru ca miscarea de atractie sa fie posibila, ea trebuie sa fie precedata de o miscare contrara de repulsie, de difuziune sau expansiune care sa desparta corpurile sau masele de materie, distantandu-le intre ele 32 APOLOGETiCA Transportand acum problema la originea lumii, adica la inceputul evolutiei cosmice: cand miscarea a trebuit sa (rea-ca din starea-i de potenta in starea de act, de la starea de inertie la starea de miscare, a trebuit sa intervina ceva, sau o alta miscare, care sa dea primul impuls, care sa faca posibila aceasta trecere, fie macar distantand intre ei atomii sau masele de atomi, ca astfel sa se poata exercita atractia (Majoritatea savantilor de azi numesc momentul primului impuls Big Bang — Marea Bubuiala, iar modelele cosmologice au ajuns pana la timpul universal absolut 10 *J secunde Dar nimeni nu-si poate inca imagina ce s-a petrecut in intervalul 0-10’1 secunde Acest interval a fost denumit "singularitate" ipoteza exploziei initiale apropie si mai mult modelul stiintific de cel al religiei, caci poate presupune un Creator si presupune cu certitudine un inceput al lumii - n n J Admitand, totusi, ca puterea de atractie ar fi fost din vesnicie inerenta materiei, asa ca aceasta s-a gasit dintru inceput in stare de atractie, miscarea tot nu ar fi putut lua nastere fara interventia unei forte contrare, opuse celei de atractie, fiindca atomii, atragandu-se deopotriva intre ei, ar fi continuat sa ramana in stare de permanent echilibru, asa cum cere legea inertiei Am fi avut energie, dar n-am fi avut miscare, deci nici schimbare Cine a rupt acest echilibru? Cine a pus atomii in stare de actiune? Cine a declansat prima miscare? lata intreban care se pun si in fata carora suntem siliti a apela la o cauza straina materiei si miscarii latente din ea, pentru a da o explicatie valabila miscarii active prezente in ea 18 '* Vezi i Mihaicescu: "Curs de Apologetica", cap : Problema existentei lui Dumnezei  Asupra ambelor ipoteze, dinamica si mecanica, a se vedea Carrigou-L&gr^nger "Dieu, Son exisience et Sa nature' Paris 1919, pp 249-260- Bculenger "Manuel d’Apologatique- Riris, 1925, pp 44-45 33 iOAN GH SAV1N Dar chiar daca am admite ca odata cu materia a fost data si puterea de atractie in starea de actiune, ca adica, atomii materiei haotice au fost asezati - de cine? intrebam noi, de la sine? - la anumite distante incat sa se poata atrage si ca atare sa rezulte miscarea, tot nu am avea o explicatie suficienta a feluritelor felun de miscari din lume care au dat nastere la masele diferite de atomi, deci la grupurile de materii, de la sistemele solare si pana la lucrurile separate si individuale din lume [Astazi avem modele convenabile pentru a explica programul universal prin care au aparut mai intai atomii primari (hidrogen) si apoi, pe masura ce Universul se racea, celelalte elemente, aglomerarile de gaz cosmic, galaxiile, sistemele solare, etc Dar nu reusim nici pe departe sa ne imaginam ce era in momentul Big Bang-ului Locul unde savantii vorbesc acum deschis despre Dumnezeu este sistemul de legi universale care a ramas acelasi de la nasterea lumii pana in prezent Aceste legi reprezinta ceea ce nu se schimba in eterna schimbare Existenta lor indica existenta unui Creator — n n ] Dar aici intervine o alta consideratie: admitand materia pusa in miscare si stapanita numai de legea atractiei, aceasta miscare s-ar fi anihilat cu timpul, fiindca atomii, atragindu-se perpetuu, s-ar strange intr-o masa compacta si imobila, anuland deci insasi putinta exercitarii miscarii Pentru a tine atomii sau masele de atomi distantate intre ele si a impiedica anihilarea miscarii prin chiar exercitarea atractiei, trebuie admisa o alta miscare, o miscare de repulsie a atomilor sau de difuzie a materiei, miscare contrara atractiei si care sa tina masele supuse atractiei intr-o permanenta distantare si e de presupus ca materia singura nu putea contine, in stare latenta si in acelasi timp, si puterea de atractie si contrariul ei Caci, 34 APOLOGETiCA in cazul acesta, ambele forte s-ar fi anihilat si miscarea tot n-ar mai fi putut trece din starea de potenta in stare de act Aceste considerente au facut pe atati astronomi de marca, ca un Emile Belot spre exemplu, sa vorbeasca despre originea dualista a lumilor si, alatun de legea atractiei universale sa presupuna existenta unei forte repulsive pe care o poseda astrele aflate in conditii diferite de caldura "La origine", zice Belot, "a trebuit sa fi fost doua imense unitati fluidice, una dotata cu o miscare rapida, patrunzand sub forma turbionara in mijlocul rezistent al celeilalte '' De aceea teoria lui Laplace asupra formarii lumii, cea mai general acceptata [la anul 1943 anul tipanrii acestei carti; ulterior, precum am precizat, ea a fost inlocuita de teoria Big Bang n n ] a trebuit sa fie mereu completata si corectata in diferi-tele-i puncte spre a putea explica o serie intreaga de fenomene cum erau pnntre altele miscarile retrograde ale satelitilor lui Saturn si Neptun miscari neexplicabile numai prin prezenta legii de atractie Laplace pleca de la ipoteza unei unice nebuloase primitive, dotata de la inceput cu o miscare uniforma ipoteza lui a trebuit sa fie insa modificata chiar de catre contemporanii si imediatii lui succesori, ca Faye si Wo ffsi completata apoi de diferitele noi teorii cosmogonice ale unui De Ligond s Van See, Emile Belot, H Darwm, James Jeans, Arthur Eddingron, abatele Moreux, abatele Lemaitre si altii, care, toate, fac apei, in ultima instanta, la puterea creatoare a lui Dumnezeu Astfel Faye, expunandu-si teoria sa cosmogonica, o insoteste de urmatoarea declaratie: " Descanes si toti cei ce au cautat sa explice universul pornesc implicit sau explicit de la PnqutEr Creaiion er Evolution" p 17 35 iOAN GH SAViN interventia unei puten creatoare, caci ei au, ca si noi drept punct de plecare haosul, caruia este imposibil a i se da o precizare prin legile naturii intre aceste legi, principala, legea atractiei universale, este opusul tendintei spre difuzare a materiei De altfel haosul acesta nu e un lucru atat de simplu cum s-ar crede la pnma vedere Se poate zice ca universul este o sene indefinita de transformari si noi nu vedem cum o stare anterioara a putut ajunge la imensa difuziune a materiei, la haosul din care a iesit starea actuala De aceea trebuie a cere iui Dumnezeu, cum a facut Descartes, atat materia haotica, cat si legile care sa o guverneze Analizand diferitele ipoteze cosmogonice, ilustrul matematician! Н Роіпсагё, in lucrarea sa "Hypotheses cosmogo-niques ", conchide: "Un fapt care frapeaza toata lumea este forma spirala a unor nebuloase Aceste spirale se intalnesc prea des ca sa fie atribuite unui simplu hazard Se intelege atunci cat de necomplete sunt toate sistemele cosmogonice care fac abstractie de ele Or, nici una din aceste teorii nu da o explicatie satisfacatoare despre ele si de aceea nici noi nu putem termina decat printr-un semn de intrebare’ 21 "Semn de intrebare" zice extrem de prudentul Poincare, care se mentine in cunoscuta-i atitudine agnostica; invocarea lui Dumnezeu ‘, zic cei mai multi dintre astronomii care au incercat sa dea o solutie pozitiva explicatiei formam universului Fiindca o alta explicatie, care sa satisfaca si faptele dar si principiul cauzalitatii, nu exista Existenta lui Dumnezeu se impune deci ca un fapt necesar pentru a afla fie originea miscarii, fie pe cea a materiei, fie pe aceea a lumii in genere Guibert et ChmchoHe: ML"s Origines*, Paris, Letouzey, ed a 8-a 1928 p 40 11  fi Senc crens: "Creation et Evolution", Blond et Cay 1928, p 14 36 APOLOGETiCA Din aceste consideratii rezulta ca atat din motive logice, cat si din motive stiintifice, miscarea din lume nu se poate explica fara admiterea unei prime cauze a miscarii Aceasta prima cauza fiind la randu'i nemiscata si deci absoluta, satisface, astfel, principiul cauzalitatii, cat si pe cel al ratiunii suficiente in fata acestei situatii, logice si de fapt, stiinta pozitiva ridica o ultima obiectie, de principii: ea nu poate admite ideea unui Dumnezeu "primum movens" Rindea nu poate admite supranaturalul: admitandu-l, ea ar inceta de a mai fi stiinta Cel mult ii ramane sa ignore aceasta cauza prima, irecand-o in domeniul imponderabilului metafizic, ea re-fugiindu-se la adapostul cunoscutelor formule agnostice: ig-noramus, ignorabimus La acesta obiectie suntem obligati si in drept sa raspundem prima datorie a stiintei e sa caute adevarul Legea cauzalitatii este una din legile fundamentale ale stiintei si deci si a stiintei pozitive in baza acestei legi, aflarea adevarului nu se poate face, aici, decat pnn depasirea cauzelor secundare si trecerea spre cauza lor primara, chiar daca aceasta cauza este de ordine supranaturala Este o datorie a stiintei sa paseasca spre aceasta cauza supranaturala si sa proclame adevarul E antisinntifie a ramane in sfera ingusta si insuficienta a cauzelor contingente si secundare, cand stiinta insasi si adevarul iti cer sa pasesti spre cauza supranaturala: Dumnezeu Afirmatia ca o atare cauza absoluta si supranaturala nu exista, intrucat "daca exista o cauzalitate in lume, aceasta nu dovedeste ca ar fi si o cauzalitate a lumii"2i, sau ca "feno- D Parodr "En quere d'une philosophie" Alean 1935, p ИЗ; si L6on Brunschwiclc "Religion et philosophie’ in Revue de Metaphysique ei de Morale ianuarie 1935 37 iOANGH SAV1N menele in parte pot fi contingente si cauzate, fara ca sa fie contingente si cauzate si ca totalitate ',33 e mai mult de na-tura dogmatico-metafizica, decat de natura si evidenta logica Spiritul "pozitivist" si "criiicisf care domina cugetarea moderna tine sa-si imbrace, sub aceasta forma, refuzul sau sau incapacitatea sa de a pasi dincolo de aspectul fenomenal ai realitatii 24 E cunoscuta poveste a omidei pozitiviste, de care pomeneste Orro Ltebmann care nu vrea sa-si paraseasca biata-i frunza pe care se taraste si care crede ca atat e lumea, cat e frunza pe care traieste, si ca nimic nu mai exista dincolo 2i stiinta, insa, adevarata stiinta, trebuie sa aiba nu numai intreaga perspectiva si imboldul pentru cautarea adevarului in intregimea lui, ci si curajul pentru afirmarea lui, cum spunea Hegel, care vedea in curajul proclamarii adevarului — Der Muth der Wahrheit - suprema obligatie a filosofici Despre valoarea reala a acestei obiectii ne vom ocupa mai pe larg cand vom trata problema existentei lui Dumnezeu in lumina probei contingentei Aici ne intereseaza, deocamdata, numai dreptul ratiunii de a pasi in lumea supranaturalului, spre a gasi explicatia ceruta,dar refuzata, de lumea naturalului Mai imediata, ca fiind mai direct in miezul problemei noastre, e cealalta obiectie, care afirma ca aceasta prima cauza, scoasa din aplicarea legii cauzalitatii asupra miscarii u Vezi antiteza din д patra antinomie kantiana Edouard Le Roy in Le probleme de DieiT p 27, califica ideea despre contingenta lumii drept un enorme ( i) postulat' inadmisibil Que Гол se represente la non-existence de tel ou tel objet, passe encore: mais peut'on concevoif ou mime, simplement, imaginer celle du Tout?' r Orto Lrebmann' ^Analysis der  A irklichkeit", Strassburg, 1911 p 273 38 APOLOGETiCA contingente din lume, nu e suficienta pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu, asa cum El este cerut de constiinta omului de credinta religioasa Ea ne duce, cel mult, la un prim impuls, la o cauza absoluta din afara de materie si de miscare, dar nu la acel Dumnezeu personal pe Care-i postuleaza religia La aceasta obiectie raspundem: Acest argument nici nu tinde la aflarea unui Dumnezeu personal, ci la dovedirea necesitatii unei cauze absolute, in afara de lume si in afara de miscarea insasi Felul, insa, cum se realizeaza aceasta miscare in lume ne va duce, el insusi, la ideea unui Dumnezeu personal, ceea ce se va evidentia, in special, la expunerea argumentului teleologic Jotusi, la necesitatea afirmarii unui Dumnezeu personal ne duce, in parte, si argumentul cosmologic, in cea de-a doua formulare a lui, formulare scoasa din contingenta lumii si a lucrurilor din ea CAPiTOLUL li Proba Contingentei Formularea probei - independenta si motivarea ei ' Variantele probei contingentei ' Obiectii aduse contra va  lorii acestei probe: lumea, ca totalitate, nu poate fi cauzata, chiar daca fenomenele in parte, sunt contingente -Contingenta vietii si existenta Divinitatii - Di fentele reoni asupra originii si aparitiei vietii - Generatia spontanee si problema vietii ' Viata nu poate fi generata decat pnn viata, iar aceasta pnn Dumnezeu Proba contingentei nu este o simpla varianta a probei miscarii, ci o proba independenta, reprezentand un aspect cu totul diferit al raportului dintre Dumnezeu si lume, raport determinat de aplicarea aceluiasi principiu al cauzalitatii Accentul cade aici, insa, pe satisfacerea principiului ra tiunii suficiente in fata contingentei rezultate din aplicarea legii cauzalitatii asupra existentei in genere Caci nu starea de miscare sau nemiscare a acestei existente este ceea ce ne intereseaza aici, ci existenta insasi, privita sub prisma necesitatii sau a lipsei de necesitate a acestei existente "in fata spiritului nostru sta intrebarea: pentru ce exista in genere, ceva, daca este posibil si contrariul, adica sa nu existe nimic? si pentru ce exista tocmai aceasta, daca ceea ce exista ar fi putut sa existe si altfel fata de cum exista? si daca cea 40 APOLOGETiCA mai infima existenta, singuraticul atom, este in stare sa declanseze aceasta problema, cu atat mai mult ea se impune cand este vorba de acest imens complex al existentei, care este lumea!" 36 si, de fapt, in lume noi nu vedem si nu traim decat lucruri si fiinte intamplatoare, lucruri si fiinte care sunt, dar care ar putea si sa nu fie, fiindca nici una dintre ele nu-si are in sine necesitatea existentei sale; necesitate pe care n-o avem nici noi, care ne nastem si murim, si care am fi putut sa nu ne nastem, dupa cum au putut sa nu se nasca nici cei dinaintea noastra, carora noi le datoram aceasta viata Viata, in chip absolut, n-o are nici unul dintre lucrurile sau fiintele din aceasta lume, n-a existai dintotdeauna, ci a inceput sa-si depene, in timp inceputurile precare ale existentei sale Caci ce necesitate a existentei sale poarta in sine piatra netrebnica din drum, pe care o aruncam cu piciorul, bietul vierme, care se taraste in pulbere sau sarpele cobra, care pandeste prin desis vietuitoarea care ii va cadea victima? De pretutindeni, deci, ne intampina faptul frapant al contingentei, al lipsei de necesitate a existentei, de unde si tendinta de a cauta pentru fiecare lucru sau fiinta un alt lucru sau alta fiinta drept cauza a existentei, care, la randul lor, vor cauta si ele in altele, aceeasi cauza, si tot asa, la infinit Or, este greu de admis sa nu existe ceva care sa-si aiba in sine insusi cauza existentei sale, acel "ens a se", care sa existe cu necesitate Caci in caz contrar, nimic din ceea ce exista n-ar fi putut sa inceapa a exista, daca la un moment dat n-ar fi existat ceva cu necesitate, adica ceva care sa-si fi avut in sine necesitatea existentei sale л Dr Frajiz S&wicfa: "Die Ccuesbeweise", Paderboni, 1926 p 87 41 iOAN GH SAViN Din aceste considerente a rasarit si s-a afirmat in decursul istoriei cugetarii umane aceasta proba a contingentei in sprijinul postulani Fiintei Divine, drept cauza absoluta si necesara a tuturor existentelor din lume Proba care are urmatoarea formulare: in lume nu sunt decar cauze secun-dare si fiinte contingente Cauzele secundare presupun insa o cauza pnmara, iar fiintele contingente, o cauza necesara in virtutea principiului ratiunii suficiente, lumea, in totalitatea ei, cere o cauza pnmara st fiintele contingente o fiinta absolut necesara, si aceasta cauza pnmara, care e si fiinta absolut necesara, noi o numim: Dumnezeu E formularea devenita clasica a acestei probe, denumita de Leibniz dupa obisnuita nomenclatura scolastica, si "a contingentia тип-di" Rroba are si o varianta in care accentul cade, nu pe contingenta cauzelor secundare, ci pe imposibilitatea conceperii lumii fara un creator "Orice inceput trebuie sa inceapa din ceva - zice aceasta formulare; si acesta din altceva si tot asa pana la un inceput, care la randu-i sa fie el singur incepator spre a pune capat progresiei fara de sfarsit a acestui proces al cugetarii" Slabiciunea acestei formulari consta in faptul ca se poate postula si existenta fara de inceput a lumii, deci eternitatea ei alaturi de existenta lui Dumnezeu, considerate ambele ca doua realitati coerente Asa a fost si cazul in vechime, pentru Platon si Aristotel, a caror credinta in eternitatea lumii nu excludea existenta lui Dumnezeu si e cazul pentru multi dintre reprezentantii cugetarii stiintifice moderne, care admit eternitatea materiei alatun de existenta lui Dumnezeu 37 Aceasta a si facut ca forma de argumentare de acesi lip sa fie abandonata in " A Bouienger: Mantiei d'Apologettque" Paris, 1925, p 35 42 APOLOGETiCA favoarea primei formulari, care accentueaza elementul сол-(ingentei, chit ca acesta implica si pe cel al inceputului Sub forma expusa de noi, argumentul se gaseste deja la Пота D Aquino, in cea de-a treia dintre cele cinci probe "apostenonce" admise de marele scolast pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu si denumita de el'  ^x possibili et necessarioEvidentiind caracterul precar al tuturor existentelor din lume, care incep sa existe si inceteaza a mai exista, D'Aqumo conchide: "Noi vedem >n lume lucruri contingente, care pot fi dar pot si sa nu fie pentru ca se nasc si mor insa este imposibil ca lucrurile contingente sa fi existat dintotdeauna, fiindca tot ce poate sa nu existe a avut un timp de non-existenta Deci daca toate lucrurile sunt contingente, a fost un timp cand nimic nu a existat in lume Dar daca a fost candva asa, nimic n-ar exista nici astazi: caci ceea ce nu este nu poate sa inceapa a fi decat prin ceva care este Deci daca nimic n-a existat, nimic n-ar fi putut sa existe vreodata si nimic n-ar exista nici acum, ceea ce este absurd Deci, nu totul este contingent, ci este si o fiinta necesara Or, o fiinta necesara are cauza necesitatii sale ori in sine insasi on in altceva; insa, cum nu se pot admite o serie de cauze producandu-se unele din altele la infinit, la fel nu se poate o progresie fara de sfarsit de fiinte transmitandu-si cauza necesitatii lor Trebuie deci sa admitem o fiinta necesara prin sine insasi, care nu-si gaseste in altceva cauza necesitatii sale, dar care este cauza necesitatii altora s1 aceasta cauza toti o numim: Dumnezeu* * Conzague Truc La pensie de St Thomas D'Aquin ftins, R"yot pag 63 Gajngou Lagna jge - Dieu, son Exntrnce et sa Nature* Beauchesne, Rins, 1919 p 26L270 43 iOAN CH SAV1N Sub aceasta inlantuire silogistica a lui Tom a DAquino, pe care iscusinta oratorica a lui Bossuet a redus-o la pregnanta formula "qu’il у ait un moment ou rien ne soit, eter-nellement nen ne sera",2’ proba contingentei, de care filo-sofia thomista leaga marea problema metafizica a acelei cauze primare - "ens a se" - cheia de bolta a intregii teologii thomiste 1 a fost in egala masura si cu egala pretuire utilizata atat de filosofie, cat si de teologie, ca una dintre probele clasice perfect valabile pentru demonstrarea existentei Fiintei Divine Kant, in temerara sa critica intrepnnsa contra "oricarei incercari rationale pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu', supune aceleiasi severe critici si proba contingentei, aratandu-se fata de ea poate chiar si mai necrutator decat in cazul celorlalte dpvezi Vom reveni si insista mai pe larg asupra obiectiilor ridicate de filosoful din Konigsberg Deocamdata tinem sa relevam alte doua variante ale probei contingentei, care au fost si ele luate in considerare de autorul "Criticii ratiunii pure" E vorba de formularea lui Des-cartes si de cea a lui Leibniz-Wolff Descartes pleaca de la prezenta in sufletul nostru a ideii unei fiinte infinite, care idee n-a putut fi faurita de spiritul nostru esentialmente limitat, asa ca trebuie sa o atribuim unei cauze infinite, ca si ea, adica lui Dumnezeu insusi, deoarece, "in cauza unui lucru - zice Descartes - trebuie sa fie tot atata realitate, cata se gaseste si in efectul ei Aceasta idee a unei fiinte infinite — precizeaza Descartes - nu putea sa-mi vina de la lucrurile din afara, care toate sunt finite, nici nu puteam sa mi-o fauresc eu insumi, care sunt o fiinta " A Boulenger: "Mantiei d'Apologaiiqtie" F^ns 1925 p 35 Dr Fra a Sawich: cp cit , p 89" 110 si Eticnne Gilson "L‘ Esprit de la Philosophie M6dicvale", Raris Vrin 1932, p 45-86 44 APOLOGETiCA finita, care nici n-ar exista daca n-ar exista Dumnezeu Caci, daca eu as fi un produs al meu, m-as fi inzestrat cu toate atributele perfectiunii, deci si cu cel al infinitatii, ceea ce nu e cazul; iar daca sunt produs al altora - parinti si stramosi -la capatul acestora trebuie sa existe o ultima cauza generatoare, caci un "regressus in infinitum" nu se poate cugeta"?' Proba aceasta aposteriorica a lui Descartes pleaca, evident, de la o alta sorginte decat aceea a contingentei lumii in genere, asa cum proceda proba lui DAquino, de aceea ea se mai numeste "a contingentia mentis spre deosebire de "a contingentia mundi’, cum e denumita proba contingentei in genere ' Avand in vedere insa, ca punctul de ple- 1 Proba e cuprinsa in cea de-a treia Meditatie a lui Descartes si arc urmatoarea formulare: "intre ideile pe care le am, acelea care reprezinta substante sunt, fara indoiala, ceva mai mult si contin in sine mai multa obiectivitate, adica participa prin reprezentare la o treapta superioara de fiintare sau de perfectie, decat acelea care reprezinta numai moduri' sau accidente Mai mult, aceea prin care eu concep un Dumnezeu suveran, etern, infinit, imutabil, atcatestiutor, atotputernic si creatorul universal al tuturor lucrurilor care sunt in afara de El aceasta idee are, desigur in sine, mai multa realitate obiectiva, decat acelea prin care imi sunt reprezentate substantele finite Este insa un lucru evident pentru ratiunea naturala ca trebuie sa fie cel putin tot atata realitate in cauza producatoare, cata e si in efectul ei: caci de unde si-ar putea trage acest efect realitatea sa, daca nu din cauza sa? si cum ar putea acesta cauza sa transmita efectului aceasta realitate, daca n-ar ave a-o ea singura? De unde si rezulta nu numai ca neantul nu poate produce ceva, dar ca si ceea ce este mai perfect, adica ceea ce contine in sine mai multa realitate, nu poate fi o urmare sau o dependenta a ceea ce este mai putin perfect" u Aceasta distinctie o face   Petrovici in succinta si subtila sa comunicare facuta la "Congresul international de Filosofic din Paris* (Congres Descartes), an 1937, sub titlul : Jdeeade Dumnzeu in fata ratiunii* si publicata in revista Gandirea*, nr 7, 1937, si in care D-sa se ocupa in special de valoarea argumentului cosmologic 45 iOANGH SAV1N care al probei cosmologice cartesiene este prezenta in sufletul nostru a ideii despre Dumnezeu, ca o fiinta infinita, idee pe care n-am purut-o produce noi fiinte marginite, aceasta proba poarta in nomenclatura filosofico-apologetica obisnuita denumirea frecventa de proba psihologica, sau si mai exact: antropologica-psihologica Aceasta proba nu este insa, chiar dupa parerea lui Descartes scutita de anumite insuficiente si obiectii De aceea el si procedeaza la formularea unei alte probe, cea ontologica, care formeaza obiectul celei de-a cincea dintre , Meditatiile" sale, si care e considerata de el drept proba definitiva a demonstrabililatii existentei lui Dumnezeu cu ajutorul ratiunii?’ Strict pe caracterul contingent al lumii si existentei in genere sta insa argumentarea cosmologica a lui Leibniz si a discipolului si popularizatorului filosofici sale, Chnstian  A oifF ideea fundamentala a filosofici lui Leibniz era ca intre conceptia teleologica a religiei si cea fizico-mecanica a stiintei despre lume nu exista contradictie, ci, din contra, o stare de perfecta intregire si armonizare Caci daca singuraticele procese ale materiei se pot explica mecanic - si nu se pot explica decat in acest mod — aceste procese, la randul lor, nu se pot explica decat prin prisma unei supreme inteligente divine, de care totul depinde si prin care totul se armonizeaza in lume totul se petrece in virtutea legii continuitatii materiei si sub imperiul armoniei prestabilite de Divinitate, fara de care, in lumea in care toate sunt contingente si posibile, nimic n-ar putea fi posibil, tocmai din cauza acestei posibilitati nelimitate de existenta Pe aceasta scara a unei gradate continuitati a existentei, care divide materia pana la w A se vedea: Cap i1L Cartea a ll-a, a lucrarii de fata 46 APOLOGETiCA spatiul metafizic al unei monade, isi situeaza Leibniz "mona-dele" sale, care, emanate prin "fulguratii" dintr-o prima monada isi detin si isi coordoneaza existenta dupa vointa si inteligenta supremei monade, care este Dumnezeu Re aceasta conceptie a lui Leibniz isi intemeiaza Christian Wolff faimoasa sa teologie naturala in care argumentul cosmologic al contingentei detine locul de capetenie intre probele rationale pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu "Lumea si lucrurile din ea - zice Christian WolflF - sunt intamplatoare, caci ele ar fi putut sa fie altfel decat sunt Deci ele sunt contingente in existenta lor Contingentul insa nu-si are in el necesitatea propriei existente, ci intr-un temei absolut, care rezida in afara de el si acest temei este Dumnezeu?’ De aici si denumirea de "a contingentia mundi", pe care eL ca si Leibniz, a dat-o argumentului sau, care a cunoscut, datorita marii influente exercitate de Christian Wolff asupra contemporanilor, cea mai mare perioada de inflorire Poate ca acesta speciala pretuire pe care "cel mai mare dogmatist al veacurilor", cum il numeste Kant, o aratase argumentului cosmologic, cum si lipsa de importanta pe care Wolff o aratase celui teleologic, a facut ca autorul "Criticii ratiunii pure", care traise si el, in timpul formarii sale filosofice, sub vraja " somnului dogmatic" exercitata de Christian Wolff sa-si indrepte, dupa penoada de "trezire criticista’', cu o deosebita violenta critica sa mai ales contra argumentului cosmologic, "cuibul tuturor sireteniilor didactice", cum il numea el si sa arate o deosebita simpatie celui teleologic, я Uebenveg Heinze "Grundnss der Ceschichte der Phiiosophie В ii Ed i i Berlin 1907, P 229 47 iOANCH SAViN cu toata insuficienta puterii demonstrative ce o imputa si acestuia indiferent insa de vanetatea acestor formulari, elementul contingentei lumii si a lucrurilor din ea este acela care sta la temelia argumentarii cosmologice si care sileste cugetarea noastra sa caute temeiul ultim, "ratiunea suficienta a existentei, a ceea ce este, pentru ce este, cand ar fi putut si sa nu fie, si de ce este, astfel cum este, cand ar fi putut sa fie si altfel decat este 35 De aici, acea necesara ridicare a cugetarii noastre catre o cauza absoluta, care sa cuprinda in sine atat necesitatea existentei sale, cat si pe cea a existentelor secundare, care nu-si au in ele insele necesitatea existentei lor Existentele secundare cer intotdeauna o cauza a existentei lor si aceasta, la randu-i, pe o alta care, fiind tot cauza secundara, va cere pe o alta - si asa la infinit, atata vreme cat vom ramane in cercul acestor cauze secundare carora, oricat le vom inmulti numarul, nu le vom schimba caracterul care tot secundar va ramane De aceea si cerinta de a depasi cercul cauzelor secundare spre o cauza pnmara care, avand in sine ratiunea necesara a existentei sale, va fi si cauza absoluta a tuturor existentelor secundare E singurul si legitimul procedeu logic pentru a pune capat acestui proces cerut de legea cauzalitatii si cea a ratiunii suficiente Se ridica, insa, aici o noua obiectie contra acestei probe, obiectie care intentioneaza a-i rapi dreptul de a face apel la legea cauzalitatii Depasirea lantului cauzelor secundare si trecerea spre o cauza primara - zice aceasta obiectie - nu e necesara, fiindca, daca, luate fiecare in parte, cauzele secundare sunt contingente si se cer una pe alta, luate in fora- Dr Franz Sawicki: op cit , p 87 48 APOLOGETiCA litatea lor, ele se conditioneaza reciproc si nu mai e nevoie de postularea unei cauze primare in afara de ele si de alta natura decat ele Formula aceasta a " circuitului cauzelor secundare', pusa in chip contradictoriu de antiteza celei de a patra antinomii kantiene?6 e admisa ca un adevar peremto-riu de cugetarea filosofica mai noua, indiferent daca aceasta cugetare porneste din cercurile pozitivismului comtist sau din cele ale evolutionismului idealist, al lui Bergson si Le Roy, bunaoara Refuzul - si al unora si al altora — de a admite, macar sub aceasta forma, o cauza absoluta, imixtiu- * A patra antinomie kantiana, avand ca obiect postulatul existentei unei fiinte necesare, are urmatoarea formulare Tezi Lumea implica ceva ce sau ca parte a ei sau ca □ cauza a ei, este o fiinta necesara' AntitezL Nu exis ta nici o fiinta absolut necesara, nici in lume, nici fa afara de lume, ca fiind cauza ci " Demonstrarea tezei: Lumea este o serie de efecte; fiecare efiect pentru a se produce, presupune o serie determinata de cauze sau de conditii; in consecinta, exista o cauza sau o conditie primara si o existenta лесе-sara Demonstrarea antitezei Presupunand ca ar fi fiind in lume - si facand pane din ea - ceva necesar, acesta nu s-ar putea concepe decat sub doua forme: sau ca gasindu-se la inceputul lumii, sau coincizand cu totalitatea fenomenelor pe care le constituie insa orice inceput este un moment al duratei Un inceput absolut ar fi deci, un moment al duratei fara un moment precedent, ceea ce nu se poate concepe, durata necomportand limite Deci nu poate fi vorba de o fiinta necesara la originea lucrurilor Dar este tot atat de inexact de a vorbi de ansamblul lucrurilor si de totalitatea momentelor duratei, adica a universului, ca de o fiinta necesara si absoluta Caci atunci seria insasi, desi in toate partile ei contingenta si conditionata, ar fi totusi, ca intreg, absolut necesara si neconditionata, ceea ce ar fi contradictoriu in sine, deoarece existenta unei multimi nu poate fi necesara, odata ce nici una dm partile ei nu poseda o existenta necesara Rjneti, din contra, sa existe o cauza absoluta a lumii, atunci ea ca membru suprem fa sena cauzelor schimbarilor lumii, ar incepe existenta acestor cauze si seria lor Or, atunci ea ar trebui sa inceapa si a actiona si prin aceasta ar intra in timp si deci fa ansamblul fenomenelor, adica fa lume Dar pnn aceasta n-ar mai fi fa afara de lume, ceea ce contrazice propozitia Nu exista deci, nici fa lume, nici in afara de ea, dar fa legatura cauzala cu ea o fiinta absolut necesara 49 iOAN GH SAV1N nea supranaturalului in ordinea naturala a existentelor, ii fac sa adopte o atitudine comuna ostila fata de valabilitatea logica a probei contingentei Obiectia, insa, nu e atat de temeinica pe cat vor sa o prezinte sustinatorii ei Fiindca, oricat s-ar conditiona intre ele cauzele secundare, ele tot secundare vor ramane, multimea cauzelor si chiar totalitatea lor neputand schimba calitatea lor adica aceea de a fi - si ramane -cauze secundare, asa cum remarcase Kant insusi Caci, chiar daca o determinare prin cauze secundare ne-ar putea da explicatia de fapt a unui complex de fenomene, cennta spiritului nostru dupa o cauza primara care sa ne scoata din cercul cauzelor secundare tot nesatisfacuta ramane "Totalitatea cauzelor secundare nu ne poate da cauza primara, dupa cum totalitatea idiotilor din lume nu ne va da niciodata o inteligenta sclipitoare:3' sau dupa cum totalitatea statuilor, din cea mai pura marmura si cea mai artistica executie d:n lume, nu ne-ar putea da o fiinta cugetatoare Sa schimbe, adica, ansamblul partilor, calitatea componentelor? Un ansamblu nu este decat compusul partilor sale, care, oricat le-am aditiona, nu va putea cupnnde decat ceea ce fiecare din partile componente contine "Ori poate compusul cuprinde mai mult, sau altceva decat componentele? Ar urma atunci ca respectivele componente au anumite calitati, iar compusul lor calitati opuse Ar urma ca cineva, ingramadind o multime de bile negre, sa se astepte ca gramada rezultata sa fie alba, sau, turnand intr-un vas un enorm numar de pahare de apa, sa se astepte ca rezultatul sa se prefaca in vin" 53 Cjamgou-Lagrange Op cit p 261j 51 Altred Weber "Histoire de la philosophie еигорёспе'* p 422 Paul Buysse: Vers la croyance", p 102 50 APOLOGETiCA Faptul evident este, deci, ca oricum am privi chestiunea cantitatea lucrurilor nu poate schimba calitatea lor si oricate cauze secundare se vor aduna, ele nu vor inceta de a fi ceea ce sunt: cauze secundare care isi cer cauza primara Dar obiecteaza Eduard Le Roy, "de unde rezulta ca un lucru este contingent? Ceea ce noi socotim drept contingent, este el intr-adevar? Nu ne dovedeste stiinta, in fiecare clipa, ca atatea lucruri pe care le consideram contingente, pana la un moment dat, se dovedesc a fi necesare? in realitate totul depinde de tot desi cele mai multe din legaturile dintre lucruri ne scapa Experienta este incapabila de a ne evidentia contingenta, pentru ca ea este incapabila a ne dovedi ca un anumit lucru, pe care ea il constata, ar fi putut sa nu fie Fiindca, daca fiecare lucru este conceput de noi dupa adevarul integral al conditiilor sale reale, adica in functie de universul intreg, atunci non-existenta sa devine ceva cu totul contradictoriu si putem noi presupune, in bloc, contingenta intregii lumi? Ce postulat enorm! Ca cineva isi poate reprezenta nonexistenta cutarui sau cutarui lucru, mai merge: dar cum se poate concepe, sau macar imagina, contingenta "lotului?" 1 "Dar chiar admisa contingenta fiecarui lucru — continua Le Roy— este legitim a conchide si contingenta universului? Este necesar ca o denominatiune care convine tuturor pieselor unui ansamblu, sa convina in chip fortat si unitatii or-ganice a ansamblului? Poate ca da, daca acest ansamblu nu este decat o aditionare numerica, posterioara partilor sale, presupuse preexistente si care ar constitui acest ansamblu " Edouard Le Roy: Le Probleme de DieuL Pan 5, L Anisan du Livre 1930, p 27 51 iOANGH SAV1N pnn juxstapunere si apropiere extrinseca Dar nu este cazul aici precizeaza Le Roy Caci se poate ca natura sa fie conceputa si ca o continuitate mobila de moduri inlantuite, un torent de imagini corelative in care necesar ar fi cursul insusi, tasni tura dinamica, forta producatoare, legea manifestarilor fenomenale intr-un cuvant, ce ne impiedica sa concepem ca, pentru fiecare obiect, contingenta se reduce la imposibilitatea lui de a fi altceva decat un aspect partial si un moment tranzttonu, continuitatea si sistemul reprezentand, din contra, necesitatea veritabila? 4 "Se invoca insa - continua Le Roy - nasterea si distrugerea Cutare obiect nu poate fi (cu necesitate), fiindca el n-a fost intotdeauna si va veni o zi, mai curand sau mai tarziu, cand el nu va mai fi Dar ce dovedeste aceasta in afara de faptul ca un obiect nu poate fi egal posibil in oricare moment al duratei? Prezenta sa face parte din esenta sa: el este o faza intr-o desfasurare ritmica Trebuie sa concepem necesarul nu ca o entitate imobila, ci ca un spectru continuu de nuante fugitive, sau, si mai bine, ca un flux al acestei continuitati spectrale Sa ne dezobisnuim de atonis-mul care reifica simbolurile analizei spectrale Universul nu este un mozaic de elemente, care ar preexista relatiilor dintre ele, o societate de fiinte distincte, apropiate printr- o forta exterioara si in care fiecare membru ar fi separat determinabil si infinit Durata nu este un mediu omogen, un receptacul inert, un fel de spatiu indiferent si vid, in care ar putea sa se plaseze, nu importa unde, entitatile logice eterne care sunt esentele Practic fiecare obiect nu este decat un punct de vedere, un centru de perspectiva asupra continuitatii universale, un aspect, mai mult decat o portiune, un Edouard La Roy, cp cit p 28 52 APOLOGETiCA fragment, o absrracpe utila, mai mult decat o realitate veritabila; pe scurt, un moment al necesitatii totale Ei apare contingent numai in masura in care cineva il izoleaza, il separa sau il smulge din tesutul de corelatii din care el este un ochi, sau il scoate afara din durata in care el este o unda; adica in masura si in momentul in care el nu este Contingenta sa nu inseamna, in fapt, decat irealitatea ruperii in bucati al acelui continuu, care este realitatea' 1 Am citat aceste pasaje din interesantul studiu pentru problema noastra a lui Edouard Le Roy pentru a se putea vedea atat subtilitatea si adesea artificialitatea argumentarii, cat si particularitatea pozitiei din care este privita si discutata problema contingentei de reprezentantii idealismului berg-sonian, dintre care cel mai stralucit, alaturi de Bergson insusi, este Edouard Le Roy Din sublinierile facute de noi — sublinieri care ne apartin, ele fiind straine textelor citate -rezulta ca realitatea lucrurilor nu este pentru Le Roy decat o denominatiune, un aspect, un simbol, un spectru, o unda, o abstractie inutila a unui continuu curs al duratei acelui elan vital, cum il numeste Bergson, care parcurge existenta, in care nimic nu sta, ci totul e in curgere si permanenta devenire 3 Aceasta conceptie a idealismului bergsonian reduce existenta reala la o simpla "denominatie verbala", la o simpla "aparitie spectrala’' a unui impuls anonim si continuu, care nu este nici necesar si nici real in nici unul din momentele sau aspectele sale, si care, totusi, poate si trebuie sa fie, el insusi, necesar si real in totalitatea acestor momente lipsite de realitate si de necesitate "Unde din raul in vesnica curgere sunt lucrurile' rau care, golit de undele-i, care nu Edouard Le Roy, op cit , p 29 12 Henri Bergson1 "L'Evohition creatrice', Pans Alean 53 iO AN GH SAViN sunt decat spectre si simboluri, continua totusi sa curga pe albia-i imaginara, ca sa utilizam si noi acelasi limbaj plin de metafore, folosit cu atata maestrie si predilectie, atat de Bergson cat si de Le Roy si care limbaj face si farmecul insinuant al teonei, mai mult decat adevarul, foarte problematic de altfel, care-i sta la baza Acestei teorii in genere, ii revin aceleasi obiectii pe care le-am ridicat cand a fost vorba de "circuitul cauzelor", care, desi necesare, totusi, conditionand u-se intre ele, s ar dispensa de o cauza primara Deoarece chiar daca am admite integrarea tuturor lucrurilor si fiintelor intr-un lot continuu si corelativ, contingenta lor ne-fiind decat "aparenta faptului ca noi le-am sustras dinir-un continut", fiintele si lucrurile nu suni decat parti din acest continut, parti care sunt contingente, tocmai fiindca sunt dependente de acest toi care, daca esie suma sau cuprinsul partilor sale, nu poate fi nici de alta esenta si nici de alta caii' rare decat partile sale Calitatea sau defectul ii ramane, chiar daca acest tot este conceput ca o lege generala, ca un continuu in devenire sau ca un "elan in permanenta actiune" Caci legea, care subsuma sau conditioneaza fenomenele sau cazurile pe care le determina, nu este in sine insasi nici ceva necesar si nici ceva de sine statator, fie ca aceasta lege ar avea caracter universal, cum este legea gravitatiei, sau cea a energiei constante, sau legea, atat de imprecisa in sine, a unei evolutii universale Legile naturii, indiferent de formularea lor, sunt toate contingente, dupa cum rezulta, fara putinta de replica, din celebra scriere a lui Emile Boutroux "La Contingence des lois de la nature" 3 Contingenta aces- ' Asupra valeni lucrarii lui Boutroux "De la Contingence des lois de la nature lucrare aparuta in 1874, ca teza de doctorat a acestuia, ca si asupra utilizarii ci pentru proba contingentei, a se vedea minutioasele observatii 54 APOLOGETiCA tora a facut pe logicienii mai noi, ca si pe oamenii de stiinta exacta, care nu cred ca e bine sa se dispenseze de logica in cercetarile si ipotezele lor, sa schimbe caracterul decretat ca absolut al legilor naturii intr-unul "statistic si relativ   si care contingenta sta astazi la baza noii conceptii stiintifice re a-rivisie despre univers Dar, trecand de la aceste observatii generale la cateva cazuri concrete exemplificatoare, caracterul de contingenta al acestor legi rezulta evident, intre altele, si din consideren-tele urmatoare: notiunea de lege in sine, oricat de larga i-ar putea fi puterea de aplicabilitate, nu poate fi absoluta si nici necesara O lege pozitiva, pentru a avea acel necesar cerut de ratiune, ar trebui sa contina in sine, atat ratiunea existentei sale, cat si ratiunea de a fi a tuturor existentelor sau fenomenelor pe care ea le domina Or, o lege nu este decat "raportul constant dintre mai multe fenomene sau mai multe fiinte" si deci existenta legii presupune existenta fenomene' lor pe care ea le uneste sau le domina Legea, nu exista de cat daca fenomenele exista Caldura dilata fierul, daca exista fierul si caldura Energia se conserva daca exista o energie caci nu exista lege fara ca in prealabil sa existe fenomenele asupra carora sa se aplice legea 5 Ceea ce exista independent de aceasta aplicare este existenta ideala in spiritul nostru al legii, careia ii corespunde un adevar ipotetic asu-facute de Pedro Descoqs "Praeleciiones Theologiae naruralis", Paris Beauchesne 1932 lom 1 p 273-285 44 Bachelard Le nouvel esprit scientifique", Alean Rara, 1937 Capir Determinisme et indererminisme" p 12 к si Hans Renchenbach; La Philosophie scieniifique", Raris 1932, si mai ales: Aiome el Cosmos lucrare al aceluiasi, Flammarion Rans 1930, Cap "Conwquences en philosophie scieniifique’, p 245 si urmatoarele ** Camgou Lagrange, op cil , p 271-272 1OAN GH SAViN pra lucrurilor "Suprimati existenta contingenta a lucrurilor si aceasta existenta necesara care este legea nu va fi decat un adevar ipotetic, care cere a fi fondat intr-un absolut existent in fapt, neputand fi ea insasi acest absolut", dupa cum ob-serva Garngou Lagrange, in amanuntitul si subtilul sau slu-diu asupra acestei probleme, din lucrarea sa: "Dieu, Son Existence et sa Narure" 16 Dar insista pozitivistii, exista lotusi o lege, care si naste fenomenele prin care ea subzista: legea conservani energiei, care este o necesitate primordiala si universala, caci ea explica sensul de a fi al tuturor existentelor si daca "nimic nu se pierde si nimic nu se creeaza", cum stabileste aceasta lege, atunci fiinta necesara este lumea fizica insasi, dominata de aceasta lege insistenta netemeinica insa, caci dupa cum a dovedit Boutroux in studiul citat de noi, aceasta lege, departe de a fi necesara si primordiala, este, ea insasi, contingenta Ea nu are nici macar aplicabilitate universala, nefiind susceptibila de o verificare riguroasa in lumea organica si neverificabila in biologie si numai intamplator verificabila in psihologie Din ea nu se pot deduce legile existentei vii, a subiectului care simte, si nici a inteligentei care cugeta Viata, ca si inteligenta, cere o alta ratiune a existentei, decat aceea pe care ar putea-o contine legea conservarii energiei '7 Nici legea evolutiei nu contine si nu ofera aceasta existenta si nici legea continuei deveniri, preconizata de idealismul bergsonian Fie ca acest continuu ar fi inceput ca un • " Gamgou Lagrange op cil , p 272 Gamgou Lagrange, op cit , p 272 Asupra necesiiatii unei cauze primare ceruta de problemele vietii si ale inteligentei, a se vedea 51 stralucitul studiu al Darului Paulescu: "Ame et Dieu", care alcatuieste partea finala a voi iii din a sa "Psihologie Medicale" Bucuresti, Canea Romaneasca, 1921 56 APOLOGETiCA "elan creator", subiacent fenomenelor, cum crede bergsonia-nismul, sau ca un proces transcendenta}, cum crede fichtia-nismul sau schellingianismul si in parte, si hegelianismul, fie ca o substanta comuna, apartinand tuturor fenomenelor, cum credea panteismul spinozist Aceasta pentru ca "ceea ce este in continua devenire nu poate avea in sine cauza necesara a existentei sale, fiindca el este unirea succesiva a diversului si a spune ca uniunea neconditionata a diversului este necesara, este egal cu a zice ca elementele diverse si neunite sunt de la sine unite si in succesiune, ceea ce contrazice legea identitatii" л* iar daca "devenirea este trecerea de la ceea ce este nedeterminat la ceea ce este determinat, fara sa aiba o cauza in sine determinata, este egal cu a zice ca multul naste din mai putin si existenta din nonexistenta, sau din neant" 1'’ Dupa cum, a admite ca fiinta necesara este substratul comun al tuturor existentelor, este egal cu a nu spune nimic, sau a spune un пол-sens Fiindca aceasta substanta, care se imparte tuturor lucrurilor, pentru ca sa fie fiinta necesara "ar trebui sa determine, fara sa fie determinata, sa dea, fara sa primeasca, adica sa aiba in sine si de la inceput, nu numai in potenta, dar si in act tot ceea ce poate si trebuie sa devina adica sa contina in sine si substanta si accidentele, ceea ce este, din punct de vedere logic, inadmisibil" 1' Evident insa, ca nu numai aceste considerente sunt acelea care fac ca panteismul sa fie inadmisibil in teza ce o ofera asupra acelei fiinte necesare, substanta comuna a existentelor din   Gamgou Lagrange op cit p 274 *’ Garngou i agrangf! Op Cit p 274 Garrigou Lagrange, op cit , p 274 57 iOANGH SAViN lume Alaturi de aceste obiectii logice sta intregul cortegiu de erori metafizice care-i stau la baza, si in primul rand acea dizolvare a existentei intr-un determinism acosmist, sau in acel "Nimic metafizic**, cum il numeste W Windelband si care reduce la un simplu neani fantomatica substanta, care ar fi sa se substituie si din care ar fi sa se determine existentele reale si contingente ale lucrurilor idealismul evolutionist bergsonian crede a fi inlaturai aceasta eroare fundamentala a spinozismului si se crede si scutit de criticile aduse acestuia Ceea ce nu e cazul Caci la acelasi acosmism ajunge si el daca lucrurile si fiintele nu suni decat "denominatiuni aspecte de moment, sau simple "simboluri**, ale unui continuu indefinit, care nicicand nu este, ci mereu devine Dar daca a te naste si a muri, deci a fi si a avea constiinta ca ai putut sa nu fii si ca ai putea, in orice moment, sa nu mai fii, e ceva mai mult si mai grav decat simplele " denominatiuni sau "abstractii" ale acelui continuu nedefinit si fantomatic, atunci si idealismul bergsonian este tot atat de impropriu de a da solutia acelui ce necesar cerut de contingenta noastra si a lucrurilor din lume Eu convin ca este un "necessarium* al lucrurilor, zice Edouard Le Roy, dar nimic nu ma impiedica sa concep ca acest "necessarium'* ar fi ansamblul tuturor existentelor sau ordinea lor, inlantuirea sau succesiunea lor Acord deci un "necessanum in rebus" Dar, pentru ce sa vrea ca acesta sa fie un "alequid**, o Fiinta necesara ? Aceasta inseamna a pre-judeca problema Eu nu vad de ce n-ar putea fi vorba aici de o necesitate imanenta a lucrurilor, decat a se apela la aceasta Fiinta necesara, distincta si transcendenta lor, care se " W VVinde banrf FYaJudien" В i "Zum Gedachiniss Spinoza" p 103 58 APOLOGETiCA numeste Dumnezeu? '52 lata-ne deci reveniti tot la acea necesitate imanenta a panteismului, de care ne vorbea spino-zismul Deci nici un pas in plus pentru limpezirea problemei, fie ca facem ca lumea sa depinda de "nimicdl metafizic'’ al spinozismului, fie ca o facem sa se contopeasca si fantomaticului rau al vesnicei cugetari, al bergsonianismului De asemenea, nici acea imposibilitate a "regresului in infinit", de care se serveste argumentul contingentei pentru a ajunge la o cauza primara, nu pare sa constituie o baza irefutabila a acestei argumentan, sustine Le Roy "Fiindca -afirma el - regresul in infinit nu este ceva cu totul inevitabil Caci daca stiinta este aceea care construieste timpul pe care il utilizeaza drept cadru, pentru a situa in el fenomenele, intrucat s-ar gasi ea in imposibiltate de a-l construi fara sfarsit, fie in directia trecutului, fie in cea a viitorului? Refuzul de a admite acesta regresie se datoreaza faptului ca se confunda intre ele ordinea cronologica a lucrurilor cu cea ontologica, introducandu-se astfel, nelegitim, stiinta in metafizica Fireste, ratiunea noastra este indreptatita a depasi situatia pentru a intra in metafizica Dar este indreptatit aici procedeul? El implica un postulat enorm, adica, posibilitatea de a numerota fenomenele naturii Caci, e evident ca in cazul in care cauzele pot fi si trebuie sa fie randuite unele langa altele in ordine, atunci trebuie neaparat sa ajungem la un numar 1 al lor, la aceasta cauza primara Dar aceasta inseamna a si transa problema in sensul voit de teza in discutie Aici avem de-a face cu aceeasi conceptie arom sra a materiei, care divide continuu-ul existentei Ruperea in bucatele, iata principiul erorii Noi suntem insa in prezenta unui continut M Edouard Le Roy op cit p 20 59 iOAN GH SAViN indefinit divizibil insa nu si infinit divizat Un element nu este, in definitiv, decat o taietura mai mult sau mai putin artificiala introdusa de spirit si operata in vederea analizei si a discontinuu-lui Noi reificam insa procesul, ca si cum ar fi fost dat de dinainte in lucruri Fenomenele nu sunt insa o fuxrapunere numerica a lor, ci o continuitate fenomenala eterogena in care numarul este introdus de noi De aceea nici nu mai are rost sa cautam acea cauza pnmara vizata de argumentul contingentei, sau al cauzei primare" 51 Obiectia aceasta, mai ales asa cum este ea formulata, pare ciudata, venind din partea unui ganditor atat de constiincios si subtil, cum este Edouard Le Roy A socoti timpul ca o creatie a stiintei - nici macar a inteligentei - si a face din el ceva la bunul plac al subiectivitatii noastre — "caci ce ma impiedica, zice Le Roy de a-1 gandi asa sau altfel" - inseamna a ignora tot aportul adus de criticismul kantian in aceasta chestiune capitala, nu numai pentru stiinta, dar si penlru gandire in genere Fiindca, desi formele de timp, ca si cele de spatiu, sunt forme ale sensibilitatii noastre si deci ale subiectivitatii noastre, ele sunt si forme apriorice ale intuitiei noastre, apartinand deci nu numai noua, dar, in aceeasi masura si lucrurilor, care, fara ele nu se pot concepe, si deci nici nu pot fi Timpul nu este ceva pur subiectiv si artificial, pe care noi il introducem in cursul continuu al lucrurilor pentru a le separa si analiza, ci conditia necesara si apriorica a existentei in genere, sau, cel putin, a celei fenomenale Deci timpul nu este o simpla creatie artificiala cu care noi intervenim intr-un "continut indefinit divizibil", ci o conditie necesara a diversificarii lucrurilor, care, fie ca serie, fie ca 11 Edouard Le Roy op cii , p 32-33 60 APOLOGETiCA sinteza a partilor, nu pot fi cugetate ca infinite, ci comporta o limila, si deci o cauza pnmara, dupa cum se dovedeste aceasta si prin prima antinomie kantiana La acest lucru convine si Le Roy, din moment ce se admite "ruperea in bucatele si reificarea numerica a acelui continut indefinit divizibil, dar nu infinit divizat", care e realitatea Dar daca realitatea e considerata altfel decat o simpla juxtapunere numerica a cauzelor si lucrurilor unele langa altele, ca in vechea conceptie atomista, atunci situatia se schimba, zice Le Roy si apelul la o cauza pnmara cade "Situatia nu se schimba insa, dupa cum foarte just remarca   Petrovici in citatul studiu, chiar daca socotim lumea sensibila numai ca indefiniment divizible si nu infiniment divise* "O realitate divizibila - zice Petrovici nu poate cuprinde nici ea propria sa ratiune Cand Leibniz, in cautarea fundamentului existentei, a depasit lumea fizica, ajungand la spirit, aceasta s-a intamplat tocmai din cauza ca materia era divizibila Realitatea care se poate rupe in bucati este aceea careia ratiunea are dreptul sa-i ceara si deplina si totala inteli-gibilitate, iar in fata amanarii fara termen, ratiunea o depaseste in schimb, aceeasi ratiune se poate domoli fata de conceptia unei realitati de alta natura, nici divizata, nici divizibila, chiar daca nu o percepe si ii ramane, in fond, misterioasa in orice caz ratiunea poate sa arate care feluri de existente nu pot fi propriul lor autor si cum trebuie sa se prezinte o realitate, care ar indeplini aceasta conditie" M si in sfarsit, o ultima obiectie ce se aduce probei contingentei este ca, in fond, ea nu este decat o alta varianta a M   Petrovici: ideea de Dumnezeu in fata ratiunii', revista Gandirea", anul 1937 p 316 61 iOANGH SAViN argumentului ontologic, fiindca, de fapt, ceea ce ne face sa conchidem la necesitatea unei cauze primare, care sa in-cheie procesul infinit al cauzei secundare, este ca noi cau-tam in aceasta cauza primara mai mult fiinta care sa cuprinda in ea atotperfectiunea, decat sa ne satisfaca imboldul cauzalitatii "Fiinta necesara, careia i s-ar dovedi existenta, n-ar fi Dumnezeu decat daca ar fi si o fiinta atotperfecta' -zice Le Roy "Proba a contingentia mundi nu este, deci, o proba a existentei lui Dumnezeu decat in masura in care se admite postulatul ca necesitatea implica perfectiunea De unde, recursul inevitabil la argumentul ontologic, cum a evidentiat aceasta si Kant" 5 Obiectia aceasta este nejustificata, fiindca, chiar daca am admite ca fiinta necesara sau cauza primara cautata pe calea contingentei ar cuprinde in sine si elementul perfectiei in argumentul contingentei aceasta autoperfectie apare drept ceva conchis apostenoric si adaugat acelei cauze primare — care este si o cauza perfecta, acea "causa sui", suficienta siesi - din contingenta sau imperfectiunea lumii si nu drept ceva dedus apnoncdin ideea de perfectie, cum procedeaza argumentarea ontologica a lui Anselm sau Descartes bunaoara Deci nici caile si nici punctele de plecare nu sunt aceleasi, dupa cum nici structura argumentului nu este aceeasi, chiar daca ideea de perfectie este inclusa in aceea de cauza pnmara cautata de proba contingentei Fiindca, desi nu ideea de autoperfectie, ci acea de cauza absoluta sau cauza primara este aceea care face sa incolteasca in sufletul nostru si care anima cugetarea Edouard Le Roy Op cit, pp 30-31 1 l Petrovici -ideea de Dumnezeu in fata гарипіГ, revista ,Gandirea', 1937 p 315 62 APOLOGETiCA noastra in construirea probei contingentei, aceasta cauza primara va fi, prin insusi faptul ca ea este o cauza absoluta, si fiinta autoperfecta fiindca altfel ea n-ar putea fi acea "ulti-ma ratio" a tuturor existentelor Aceasta cauza primara, rezultata din procesele logice ale cugetarii noastre, nu este numai o cauza formala, o cauza impersonala, cum vor sa insinueze in ultima instanta adversarii cu orice pret ai acestei probe, ci ea este o cauza activa si actuala, o cauza producatoare, deci acea Fiinta personala si necesara, ceruta de credinta religioasa La aceasta concluzie ne duce proba contingentei mai ales cand e privita sub raportul contingentei vietii din lume, care viata isi cauta o cauza primara care nu poate fi decat o cauza activa, personala si atoatecreatoare Contingenta vietii si existenta Divinitatii Contingenta lumii, ca si cea a vietii din ea, cere neaparat o cauza suficient explicativa a existentei ei Ca lumea si lucrurile din ea sunt contingente, cine s-ar mai putea indoi? Lucrul este prea evident, atat pentru lumea existentelor anorganice, cat si pentru cea a celor organice, a fiintelor si ceea ce este evident pentru lucrurile neinsufletite, este si mai evident pentru cele insufletite si mai ales pentru noi, oamenii Ne nastem si murim Ne nastem din parinti si ducem o viata efemera "Toti avem acest simtamant al contingentei - ca am fi putut sa nu fim si ca putem in orice clipa, sa nu mai fim Dar in afara de acest simtamant personal al contingentei noastre, exista o certitudine a acestei contingente in ce priveste viata in genere: viata a avut un inceput al existentei ei pe acest pamant A fost un timp cand 63 iOAN GH SAViN viata nu a existai E cunoscuta perioada azotca cand pa-mantui, adiat in stare de incandescenta, a fost lipsit de viata, care nici nu a putut, in aceasta faza, sa existe pe pamant Viata a aparut ultenor, cand conditiile i-au fost prielnice, si s- a dezvoltat treptat, potrivit acestor conditii Cel putin asa ne invata datele diferitelor stiinte care se ocupa cu studierea fenomenelor vietii si a vietii insesi in scoarta pamantului aparitia si istoria vietii, a lucrurilor si a fiintelor din ea e scrisa ca intr-o carte si daca in perioada cuatemara gasim in fiinta toata flora si fauna de astazi, inclusiv omul, prezenta acestuia este discutabila in perioada tertiara si cu certitudine neexistenta in cea secundara in care gasim insa coexistand molustele alaturi de marile reptile, plesiozaurii si ihtiozaurii, care, concomitent cu uriasele eflorescente arborescente, populau suprafata umeda si invaluita in ceata marilor precipitari de ape ale atmosferei si solului, deopotriva de supraincalzit Dar, daca in perioada primara se gasesc urme de vietuitoare foarte putin dezvoltate, anterior acestei epoci, in sisturile cristaline ale rocilor eruptive, nu exista nici o urma de viata, animal sau planta si ar fi si imposibil de admis o astfel de prezenta la o temperatura de 3000 de grade, cand toate metalele fuzionate erau in stare gazoasa sau lichida si deci, orice urma de viata era exclusa, cat si din cauza enormei presiuni atmosferice, care, apasand cu de 300 de ori mai multa putere decat asiazi asupra pamantului, facea imposibila prezenta sau dainuirea oricarei urme sau germene purtator de viata Cum s-ar putea concepe atunci posibilitatea existentei vietii, fie ea chiar numai in germen in aceasta epoca in care s-a aflat pamantul candva? Caci, conform celei mai acreditate teorii cosmogonice (aceea a lui Laplace [astazi, cum v-am 64 APOLOGETiCA mai precizat, teoria lui Laplace a fost inlocuita de teoria B g Bang - n n ]), pamantul a rezultat dintr-0 prima nebuloasa, in care toiul era in siare de dispersie inlr-un spatiu imens, si a trebuii sa freaca o intreaga perioada ca, pe masura racirii, aceasta masa incandescenta sa se poata condensa, apropiind si asociind primele elemente ale materiei din care urma sa ia nastere viata Un fapt, deci, e ceri, ca in aceasta stare incipienta a materiei nu se poate vorbi de viata organizata pe pamant De unde atunci a aparut viata pe pamant? in orice caz, ea a trebuit sa inceapa de undeva si daca prezenta ei era exclusa pe pamant in conditiile in care am vazut ca a fost pamantul la inceput, de unde a venit viata? in aceasta privinta sunt mai multe ipoteze O prima ipo teza este aceea a existentei permanente a vietii in spatiul cosmic sub forma de germeni purtatori de viata, asa numiti "cosmoszoes ’, de unde si teoria "cosmozoismuluL emisa de W Prayer in 1880 sau cea a "panspermismului" emisa de astronomul Svante Arrhenius in 1908 sau a "biogenismului" emisa de Jui Schuirz in 1929 Conform acestor teorii, acesti germeni, aflaton in spatiu, au insamantat pamantul in perioa-da-i propice aparitiei vietii O alta ipoteza este aceea emisa si sustinuta de renumitul fizician englez Lord Kelvin, dupa care viata a venit pe pamant din o alta planeta, prin mijlocirea bolizilor [meteoritilor - n n j Dar, cu toata autoritatea unor atari savanti, ca Lord Kelvin sau Svante Arrhenius, atari teorii sunt cu totul inadmisibile in ce priveste transmiterea vietii pe pamant din o alta planeta, e de vazut, in primul rand, daca, in afara de pamant, vreo alta planeta a putut fi adapostitoare de viata, in care caz ar ramane inca in discutie cum a aparut viata in aceste alte planete in ce priveste prezenta in spatiu a germenilor purta- 65 iOAN GH SAViN ton de viata, ca si strabaterea spatiilor de pe alta planeta pe pamant, ambele asertiuni se lovesc de impedimente care le fac cu totul inadmisibile in primul rand conditiile cosmice interplanetare sunt de asa natura incat ele nu ingaduiau nici trecerea, nici existenta in aceste spatii, a unui germen de viata caci, sau razele ultraviolete, a caror actiune abiotica a demonstrar-o marele fizician Bequerell, ar distruge orice urma de viata care se afla sau calatoreste prin aceste spatii, sau frigul extraordinar din spatiul cosmic, care merge pana aproape de zero absolut, ar fi facut imposibila orice dainuire a acestor germeni in ceea ce priveste teoria lordului Kelvin, cu transportarea prin bolizi a vietii de pe alte planete pe Pamant, ea se loveste de impedimente si mai mari, caci aici se adauga si incandescenta bolizilor, incandescenta care creste pe masura strabaterii spatiilor, ajungand la maximum la apropierea de Pamant Un alt impediment la admiterea acestor ipoteze il constituie totala absenta a umiditatii si oxigenului in spatiul cosmic, absenta care face imposibila dainuirea vietii, fie ea chiar sub forma embrionara Aparitia vietii pe Pamant nu se poate deci explica pe aceasta cale? 7 E necesar atunci sa admitem interventia unei alte fortein afara de materie si miscare, care sa fi creat viata pe Pamant? Da, afirmam noi in fata acestor situatii de fapt pe care ni le ofera natura Nu, sau inca nu zic unii dintre reprezentantii stiintelor pozitive, care tin sa excluda cu orice pret interventia supranaturalului in mersul mecanic al legilor naturii Pentru acestia nu ramane decat o singura cale de a se sustrage interventiei puterii creatoare a Divinitatii la aparitia 5' Felix Ruschhvnp, in "Essai d‘une Somnie catolique", Spcs-Pans, 1936 p 115-118 66 APOLOGETiCA vietii, aceea, anume, de a admite ca viata s-a nascut de la sine, din materia moarta Ceea ce se si incearca prin cunoscuta teorie a "generape  spontanee*, teorie formulata si sustinuta de matenalistii moderni ca Moleschott, Karl Vogi, Ludwig Biichner, Huxley Ernest Haeckel si altii " Caci o alta posibilitate nu exista: ori creatie supranaturala ori generatie spontanee Daca nu vreau sa cred ca este un creator special — zice marele filosof german W nchow trebuie sa recurg la generatia spontanee Lucrul acesta este evident Tertium non datur Cand cineva zice: nu admit ideea de creatie, ci vreau o explicatie naturala a originii vietii, el emile o prima leza Dar el ajunge, vrand nevrand, la o a doua teza: ergo eu admit generatia spontanee"?8 "Evolutie naturala sau creatie supranaturala, sunt cele doua posibilitati intre care trebuie ales" zice Ernesr Haekel si adauga Jules Soury "Cine nu crede in evolutia seculara a materiei anorganice in materie organica, implicit admite miracolul’ Deci aparitia vietii, pe care Du Boys Reymond o pune intre enigmele nedezlegabile ale lumii, ar fi explicabila, totusi, fara interventia unei forte supranaturale, prin simpla evolutie a materiei de la anorganic spre organic, prin aceasta spontana nastere a vietii organizate din materia neorganizata, adica prin generatia spontanee in ce consta si cum se formuleaza aceasta faimoasa teorie? "intr-un anumit moment, din materia anorganica, printr-o simpla combinatie chimica a carbonului, acidului carbonic, hidrogenului si azotului, s-a constituit primul fel de vietuitoare, asa numita monera, adica vietuitoare compusa dintr-o M Vezi Dr N Paule seu "Generatia spontanee 51 danvinismul' p 1 1-12 Paul Buysse-, op cit , p 84-85 67 1OAN GH SAViN singura celula fara nucleu, denumita protoplasma"?" Aceasta protoplasma, prima forma de viata aparuta in apa sarata din fundul marilor — de unde si denumirea de bathybius, adica vietuitoare din adanc (de la grecescul "batos" adanc si "bios", viata), denumire pe care i-a dat-o naturalistul englez Huxley'in anul 1868, cand credea ca a si descoperit o astfel de substanta in fundul oceanului Atlantic — ar fi evoluat de la forma anucleara, spre cea nucleara unicelulara, apoi la cea pluricelulara, prin care s-a dezvoltat cu timpul intreaga scara filogenetica a vietii de pe Pamant Teoria a gasit un fanatic sustinator, in special, in naturalistul german Ernest Haeckel intrucat era socotita drept corelatul necesar dupa el, al teoriei descendentei, emise de marele Darwin, cu scopul de a elimina orice putinta de interventie a Divinitatii in scara naturala a creatiei "Ori generatie spontanee, ori interventia Divinitatii' fixase el termenii problemei Pe cea din urma o refuza insa stiinta Pe cea dintai trebuie sa o fi realizat natura, decreteaza Haeckel Numai ca natura refuza sa se supuna teoriei imaginate de Haeckel Caci, desi el afirma ca a descoperit monere si protoplasme in diferite locuri ale oceanului Atlantic, totusi "monera" n-a existat nicaieri in natura Parerea lui Huxley, ca ar fi descoperit o astfel de monera pe fundul marii, vestitul lui "Bathybius Haeckeli" si pe care in special Haeckel isi intemeia teoria, n-a fost decat o simpla parere, asupra careia el a si revenit la congresul naturalistilor tinut la Scheffield, 1879 Acolo el a declarat ca "ceea ce luase drept faimoasa protoplasma nu era de fapt decat un precipitat gelatinos de sulfat de calciu, care, depunandu-se, luase cu el si ceva ma- 43 Cuiben et Cbiucholle: "Les Origines" Letenjzey-Fhns, 1928, p 204 68 APOLOGETiCA cerii organice" iar in 1885, naturalistul francez Milne Edwards declara inaintea Academiei de stiinte din Paris ca "dupa multe si minutioase cercetan poate afirma ca vestitul Bathy-bius nu reprezinta altceva decat mucozitatile pe care buretii si alte zoofice le secreta cand tesuturile lor sunt atinse de uneltele de pescuit" 61 Generatia spontanee este un simplu postulat de natura filosofica si nu un adevar stiintific Haeckel, in fanatismul sau anticreationist, zice: "Corpurile vii au trebuit sa se formeze chimic din compusii anorganici; asa ca a trebuit sa apara aceasta substanta complexa, formata din carbon, hidrogen si azot, pe care am denumil-o protoplasma si care este sediul material al oricarei activitati vitale Primele monere s-au nascut prin generatie spontanee la inceputul perioadei laurientiene; ele au provenit din compusi anorganici, simple combinatii de carbon, acid carbonic, hidrogen si azot" 62 , Au trebuit sa se intample asa lucrurile" - pentru ca asa cere teoria imaginata de Haeckel in realitate insa, lucrurile n-au fost deloc asa Caci, nici protoplasma postulata de Haeckel, nici monera constituita de el n-au existat candva in realitate Nimeni nu le-a vazut, nici nu le-a cercetat Nimeni n-a gasit vreo urma despre ele Am vazut care a fost soarta Bathybiusului descoperit de Huxley "Aceasta monera - celula fara nucleu a existat doar in imaginatia lui Haeckel si in desenele pe care le-a dat in natura nimeni n-a putut-o ' Paul Buysse: Vers la Croyance " Desd e, De Brouwer Lille, 1926, p 84 л Guibert "Les Ongines", ed 8, p 230-23 i A se vedea si E Haeckel Histoire de la creation" - Riris 1922, Cap : Herediie ci Reproduction" p 133 si urm 69 iOANGH SAV1N afla Cu toate aceastea usurinta cu care intreaga scoala mo- nista a reprodus-o, vorbind despre ea ca despre ceva vazut, studiat, controlat, a creat un fel de atmosfera deconcertanta Conform tezei materialiste-evolutioniste le trebuia un element de trecere intre mineral si viata Maestrul il inventa si adeptii lui il acceptara fara alte consideratii critice Monera insa s-a dus si ea sa se unifice cu faimosul "Bathybius Haeckeli" si cu celelalte clisee trucate ale iui НаескеГ -Guibert incheie, cu justete, acest zgomotos si lipsit de orice folos capitol al generatiei spontanee in obiectivul si extrem de interesantul studiu pe care-l dedica problemei in " Les Origines* p 204 si urmatoarele De altfel, imposibilitatea fundamentala a teonei haecke-liene consta in chiar felul cum se incearca fabricarea acestei misterioase prime vietuitoare a lumii, neglijandu-se faptele cele mai elementare din domeniul biologiei Caci "monera* — celula fara nucleu - a lui Haeckel e un nonsens Acea prima plasma, punte de trecere dintre organic si anorganic, oricat de putin complexa in compozitia ei, ca sa poata trai si sa se poata reproduce, trebuie sa contina in ea roate elementele morfologice si fiziologice ale vietuitoarei Cea mai simpla celula e ceva foarte complex, cuprinzand in sine toate tainele vietii, fiindca ea contine in sine viata insasi si indiferent daca aceasta viata este in monera imaginata de Haeckel sau in organismele pluricelulare supenoare in care celulele sunt grupate cu miliardele (organismul uman de exemplu, numara peste 50 trilioane de celule - vezi Dr N Paulescu, Ph M p 120) - legile ei de existenta sunt aceleasi De aceea "celulele fara nucleu", asa numitele cytode6; DrN Paulescu' "Physioloeie medicale-, vol l, p 112 si "Generatia spontanee si ОагѵѵіпізтиГ, p 10 70 APOLOGETiCA ale lui Haeckel, sunt o absurditate, dupa cum plasma fara o forma organizata este o enormitate Cea mai simpla vietuitoare, infuzorul unicelular, contine in sine toate enigmele vietii si recurgerea la ea pentru a explica enigma vietii, nu inseamna catusi de putin o simplificare a problemei, ci doar o ocolire a ei; caci atat celula, cat si protoplasma sunt organisme extrem de complicate Protoplasma este o materie albuminoida cu o compozitie dintre cele mai complexe Ea contine un numar enorm de molecule iar aceste molecule, la randul lor, o cantitate enorma de atomi intr-o celula de 1 1 0000 mm se gasesc 10000 de astfel de molecule, afara de alte corpuri necesare vietii in afara de asta, celulele genetice, in deosebire de cele somati" ce, contin o infinitate de factori determinanti ai ereditatii: cromozomii [in anul 1943, anul acestei lucrari, nu era cunoscuta dispunerea genelor pe cromozomi, nici ADN sau ARN, nici mecanismul transmiterii informatiei ereditare Ne putem doar imagina ce analiza formidabila ar fi intreprins loan Gh Savin, daca ar fi avut la dispozitie si acele date -н п ] Nucleul Drosofilei, aceasta minuscula vietuitoare [e vorba despre Drosophila melanogaster, musculita betiva, fiinta considerata optima pentru experimente genetice, datorita simplitatii sistemului cromozomial -n n ], contine peste 100 de astfel de factori — si dat fiind ca la unicelulare celula e si somatica si genetica, urmeaza ca aceasta prima celula, monera, trebuia sa cuprinda toti acesti factori, fara de care vietuirea si multiplicarea ei nu ar fi fost posibila 64 si intrebarea, foarte fireasca, este: daca simpla intamplare sau spontaneitate a materiei a putut sa combine si sa nasca, dinrr'odata, aceasta complicata si delicata organizatie care e M Contre ies Sans-Dieu", pp 108-109 iOAN GH SAViN celula purtatoare si fauritoare de viata, adevarata uzina chimica de elaborare a vietii intre raspunsurile date de oamenii de stiinta la aceasta intrebare, cel al savantului Dr N Paulescu constituie, cred, o definitiva punere la punct a acestei mult controversate probleme '5 Dar admitand totusi ca contrar tuturor datelor experientei, ar fi fost posibila existenta unui astfel de element vivant, nascut pnn simple combinatii chimice, ar trebui sa urmeze de aici doua lucruri "Daca materia inerta a putut candva crea viata prin ea insasi, pentru ce acest fapt nu mai are loc si asrazt ? Legile naturii sunt aceleasi, materia e cons- ' in studiul sau "Generatia spontanee si DanvinismuF sens cu ocazia polemicii avute cu profdr Leon, zoolog la Universitatea din lasi si prof, Voi nov, botanist la Universitatea din Bucuresti, fanatici adepti ai haecke-lianismului drPaulescu intreprinde o definitiva executie a tezei haeckeliene in fata demonstratiei luminoase si irefutabile a lui Pasieur - zice Paulescu — m&terialisui, pierzand baza principala pe care zidisera sistemul lor au recurs la imaginatie pentru a-l impiedica sa se surpe Nu putem nega, si-a zis Haeckel faptele demonstrate de Pasteur Dar ce ne costa sa ne inchipuim ca; i Prin sinteza si reduce te se nasc din combinatii simple si stabile combinatii azotate ale carbonului? 2 Ca moleculele acestor nitrocarbonati pn-mesc constitutia corpurilor de album ini 3 Ca moleculele albuminei acoperite de un strat de apa se asociaza intre ele pentru a forma grupuri moleculare cristaline- pleonele sau micelele 4 Ca micelcle albuminoide se asociaza formand agregate in interiorul carora se formeaza granule de plasma omogene: plasonele sau plaso-grai ielele 5 si ca plaso-granelele crescand, se inmultesc pnn segmentare, iar produsele segmentarii, ramanand unite, nasc corpuri de plasma individuale de o constitutie omogena: mont-re e intreaga aceasta poveste haeckeliana, continua dr F ulcscu nu este insa decat o simpla fantezie Nimeni n-a vazut pleonele, plaso-granelele sau monerele, aceste procese ipotetice ale "adiigaiuei* cum le numeste dr Leon, Sa incercam, insa, sa o exprimam in mod mai clar, dand la o parte cuvintele baroce de care se serveste Haeckel pentru a intimida, probabil, pe cei slabi de inger Elementele chimice - C4 H2, O2, N2 - unindu-se intre ele, au dai nastere la "o particica de plasma' Urschlcim - combinatie albu- 72 APOLOGETiCA tanta si aceeasi De ce nu ofera si astazi aceasta nastere spontanee? Caci nu se poate zice ca - de pilda - conditiile fizice de acum nu mai sunt favorabile realizarii acestui pro-ces deoarece elementele atomice, umiditatea, caldura, materia organica, lumina, starea coloidala, totul este in plina activitate "A De ce nu se produc si astazi monere? Caci nimeni nu poate afirma ca materia bruta poate produce astazi viata Nici in natura, nici in incercarile de laborator — si aceasta ar fi o a doua posibilitate, nu s-a putut obtine viata pnn simple combinatii chimice incercarile facute in laboratoare, dupa cateva aparente inselatoare, care au facut mult minoida, nediferen tiara inca intre protoplasma si nucleu si aceasta fiinta imaginara л primit numele de monera" Or, monera este, pur si simplu, o enormitate pentru stiinta si iaia de ce: Este un fapt bine stabilit, admis chiar de naturalisin infeudati sistemului materialist, ca Heriwig, Verworn etc ca astazi o fiinta vietuitoare nu poale exista decat sub forma unei celule, adica a unui organism foarte complex in care mijloacele noastre de investigare, imperfecte, descopera parti diferentiate, printre care cele mai importante sunt nucleul si proioplasma Aceste parti exista la toate celulele; caci la cele ce par lipsite de nucleu, acest organ exista, in stare difuza, raspandii in toala masa celulei Daca se raie o celula in doua segmente, din care unul sa contina intreg nucleul, celalalt segment, format numai din protoplasma, moare: si acest fapt este expresia unei legi generale Prin urmare, stiinta experimentala demonstreaza ca o organizare complexa a substantei vietuitoare si in special prezenta unui nucleu este indispensabila producerii fenomenelor viiaJe, adica existentei vietii |Cea mai simpla forma de organizare a vietii, celula virala, care dupa unii face trecerea de la regnul mineral la regnul animal, este si ea compusa din acizi nucleici - n n | Cum a putui deci vietui monera lui Haeckel particica de plasma", combinatie al-buminoida nediferentiata inca in protoplasma si nucleu'!? Experienta ne arabi ca o asemenea fiinta imaginara nu a putut wefui si iata o proba formidabila ca monera nu are o existenta reala [Din fericire peniru noi, formidabilele descoperiri in genetica si medicina din a doua lumatate a sec al XX-lea au pulvenzai cu totul teorii precum cea a lui Haeckel - n n J V1 Guibert ei Cbincholle-, Les Origine* ’, p 230 73 1OAN GH SAViN zgomot, pentru ca tot cu atata zgomot sa se prabuseasca, cum au fost "radiobii" lui Burke sau "arborescentele lui Stephane Leduc — n-au facui decat sa verifice adevarul nezdruncinat stabilit de Pasteur ca: "viata nu poate naste decat din viata", confirmand astfel stravechiul adagio, care exprima eternul adevar: "omne vivum ex vivo" si atunci s-ar putea pune intrebarea: daca astazi materia nu mai poate naste viata, sa-si fi schimbat ea natura? lata ceea ce nu poate admite nici un om de stiinta pozitiva, iata ceea ce nu admite stiinta insasi iar ca materia n-a putut naste viata, chiar daca ea este considerata ca dotata, in principiu, cu miscare, este astazi un lucru definitiv stabilit in lumea oamenilor de stiinta Citez in aceasta privinta parerea cunoscutului fizician si astronom englez Sir James Jeans, expnmata in lucrarea sa: "Le mis-terieux Univers ‘ (p 8-9) "Ceea ce noi stim astazi cu precizie este ca, daca materia vie se compune din atomi de aceeasi factura comuna, aceia din care ea se compune in cea mai mare parte, au aptitudinea speciala de a se coagula in grupe in molecule in special voluminoase Nu toti atomii poseda insa aceasta proprietate Atomii de hidrogen si de oxigen, de exemplu, pot sa se combine pentru a forma molecule de hidrogen, oxigen, ozon sau apa, insa nici unul dintre acesti compusi nu contine mai mult decat patru atomi O adaugare ulteriora de carbon insa transforma complet tabloul; datorita carbonului, acesti atomi se pot combina in molecule continand sute si mii si chiar zeci de mii de atomi De aceea, astfel de molecule par sa fie esentiale corpurilor vii Se pare deci, ca ceea ce distinge, in chip special, materia corpurilor vii este prezenta, nu a unei forte vitale, ci a acestui element cu totul banal: carbonul, 74 APOLOGETiCA care intra intotdeauna in combinatia moleculelor acestora exceptional de voluminoase si daca este asa atunci viata nu exista in univers decat pentru ca elementul carbon poseda aceste proprietati exceptionale de coagulare Pana acum insa nimeni nu cunoaste compozitia atomului de carbon, ca sa poata explica aceasta aptitudine a sa, cu totul speciala, de a lega intre ei diferiti atomi Se stie doar ca atomul acesta are sase electroni, care se invart in jurul unui nucleu central, ca sase planele, care ar gravita imprejurul unui soare si se pare ca nu difera de vecinii sai de pe tabela elementelor chimice, borul si azotul, decat pentru ca poseda un electron in plus fata de pnmul si unul in minus fata de celalalt Cu toate acestea, aceasta usoara diferenta trebuie, in ultima instanta, sa explice tot ceea ce separa viata de lipsa de viata Ceea ce evident, este foarte greu de admis Prezenta carbonului poate fi necesara exprimarii vietii, este insa foarte riscant de a face din el cauza vietii Caci daca viata ar depinde numai de combinatia atomilor, atunci rostul cel mai mare in univers ar trebui sa-1 aiba elementele radioactive, care constituie grupe de atomi, posedand de la 83 pana la 92 de electroni, si nu fenomenul vital, care, avand la baza carbonul, nu reprezinta decat o sarcina de 6 electroni** Deci si din domeniul chimiei, nu numai din cel al fizicii si al biologiei, se ridica categorice obiectii contra aparitiei vietii ca un simplu produs combinatoriu al materiei anorganice Dar daca materia n-a putut naste viata, nici in trecut, cum n-o poate naste nici acum, si daca viata nu poate proveni decat din viata, atunci de unde aparitia vietii pe pamant, chiar admitand ca materia si miscarea ar fi eterne? Aici nu poate fi decat un singur raspuns si o singura dezlegare: viata iOANGH SAViN a fast creata de ceva in afara de materie si miscare, de o forta superioara fortelor fizice, posedand viata ca un element propriu fiintei ei si aceasta forta nu poate fi decat un Dumnezeu creator Caci alta posibilitate nu exista De comun acord cu partizanii generatiei spontanee, nu ne ramane decat sa repetam formula lor: "Sau nastere naturala sau creatiecum zicea Wirchov; "Sau generatie spontanee sau miracol", cum zicea Haeckel si daca o generatie spontanee nu exista, atunci trebuie sa existe un Dumnezeu crea' tor Generatia spontanee nu-i posibila dupa stiinta, si nici dupa teologie, dupa cum afirma Wirchov insusi Ramane posibila atunci cea de-a doua alternativa; forta creatoare a lui Dumnezeu Caci a treia posibilitate nu exista La acesle considerente ne duc principiul ratiunii suficiente si simtamantul contingentei fata de lucrurile din natura De data acesta, insa, nu mai e vorba de postularea unui prim motor, de o cauza nemiscata a miscarii, ci de o vointa care a creat viata si a organizat'o si care i-a dictat legile de dezvoltare si mentinere Aceasta cauza activa, care e si inteligenta si forta si vointa, nu poate fi decat o fiinta per-sonaJa si absoluta, asa cum si este; Dumnezeu, obiect al oricarei credinte religioase CAPiTOLUL iii Obiectii contra argumentului cosmologic in genere Valoarea, obiectiva a legii cauzalitatii - Legea cauzalitatii nu este produsul experientei si nici al obisnuintei - Obiectiile lui David Hume si John Stuart Mill - Limitele de aplicabili' fale ale legii cauzalitatii - Cauza absoluta nu poate fi cauza' ta ' Obiectiile aduse de im Kant argumentului cosmologic ' Auguste Comte si transcendenta cauzei absolute   Obiectiile aduse de evolutionismul idealist al lui Bergson si Ed Le Roy ' Legea cauzalitatii in studiul actual al stiintelor pozitive ' Valoarea reala a probei cauzalitatii Argumentul cosmologic, asa cum a fost el formulat in decursul vremurilor, fie sub forma miscarii, fie sub forma contingentei, a intampinat, alaturi de foarte larga utilizare din partea cercurilor filosofice si teologice, si foarte multe obiectii Vom expune aici cateva dintre ele Prima dintre obiectii vizeaza insasi valabilitatea obiectiva a legii cauzalitatii, care sta la baza argumentarii cosmologice Legea cauzalitatii nu are caracter obiectiv, zice aceasta obiectie; ea nu este in lucruri, in natura: sau ca sa ne exprimam in limbaj kantian, ea nu este o forma constitutiva a naturii, ci numai o forma apriorica, o maniera a spiritului nostru de a privi lucrurile, spirit caruia ii si apartine aceasta lege, pe care el o aplica asupra naturii De aceea, legea cauzalitatii nici nu angajeaza lucrurile insele, ci numai modalitatile noastre de iO AN GH SAViN cunoastere si, ca atare, nici nu se poate conchide, in numele ei asupra existentei obiective, deci in afara de subiectivitatea noastra, a Fiintei lui Dumnezeu Mai mult: lucrurile din lume nici nu se prezinta in raport de cauza si efect, ci in cele de antecedenta si concomitenta Numai obisnuinta de a vedea in repetate randuri doua fenomene, de altfel independente intre ele in aceste raporturi de concomitenta, ne face sa zicem ca unul e cauza altuia, iar altul efectul celuilalt, cand, de fapt, nu avem decat antecedentul invariabil al unei serii de fapte, care poate deveni, prin repetare, o conditie necesara a unei alte serii de fenomene, fara a fi, pnn aceasta, si cauza eficienta a acestei serii Exemplu: apa fierbe si se transforma in vapori E un fenomen dat: vaporii pun in miscare o locomotiva, acesta e un alt fenomen Sunt doua serii de fenomene independente, fara ca unul sa fie cauza celuilalt Unul devine insa prin antecedenta conditia obisnuita a celuilalt Dar acesta e un simplu fenomen subiectiv, care ne apartine noua, iar nu si lucrurilor asupra carora il aplicam Aceasta obiectie o formuleaza pentru intaia oara David Hume, care reduce la subiectivism si relativism legea cauzalitatii si, odata cu ea, si toate cunostintele pe care le avem despre lume, ca si deductiile pe care le- am putea trage din aplicarea ei asupra existentei Divinitatii 67 leza lui • David Hume, nascut in 1711, Edinbur^i - Scotia, mort in i 776, a fosi ganditorul care a avut a foarte adanca influenta asupra epocii sale Dotai cu o adanca putere de analiza, dar si cu mult scepticism, si animat de dorinta de a revolutiona stiinta timpului sau prin ceva nou si original, intreprinde prin lucrarea sa: Tratat asupra naturii omenesti* Tmatite on Human Narure -aparuia in 1739, critica bazelor obiective ale cunoasterii omenesti, indreptan-du-si atacurile in special contra legii cauzalitatii pe care o declara lipsiia de once fundament obiecnvti aprioric, ea reducandu-se la simplele observatii ale expenentei, puse sub obisnuinta repetarii intr-о anumita ordine de succesiune, pe care noi e consideram drept o legatura cauzala necesara intre lucruri Tratatul’ a starnit o intreaga Rinuna de proteste Acuzat de " erezie, deism, 78 APOLOGETiCA Hume, asa cum o gasim in lucrarea sa "Cercetare asupra intelectului omenesc", se sprijina pe afirmatia lui ca legea cauzalitatii e produsul a doi faeton: obisnuinta si experienta "Obisnuinta" - scrie Hume — "e marele conducator al vietii omenesti Prin acest singur principiu (?) experienta noastra devine folositoare si ne face sa asteptam pentru viitor o desfasurare a evenimentelor similara cu ceea ce a avut loc in scepticism si ateism* si refuzandu-i-se catedra universitara pe care o ceruse Hume isi modifica atenuandu-l in multe privinte, punctul sau de vedere, facand sa apara o noua lucrare, sub titlul: "An inquiry Concerning Human Un-dersiandmg' - incercare asupra intelectului omenesc considerata si declarata de dansul drept singura lucrare care-i reprezinta fidel conceptia filosofica El ii sfatuieste pe cititori sa nu mai consulte prima sa lucrare - Trearis^ul "Principiile filosofice sunt aceleasi in ambele — adica in Trearise" si inquiry , scrie Hume unui prieten, in 1751 7e sfatuiesc insa sa nu-1 citesti pe cel dintai; am fost tarat de focul tineretii si do dorinta sa public prea precipitat Am regretat de sute si sute de ori aceasta graba a mea" (William Knight Hume, 1911, p 50 - citat dupa N Bagdasar studiu introductiv la traducertea romaneasca a  nquiry-ului lui Hume, p Xi) lotusi in linii generale punctul de vedere al lui Hume a ramas acelasi, el disputand orice caracter de obiectivitate si deci de incrmseca necesitate legii cauzalitatii influenta lui Hume a fost totusi foarte puternica asupra dezvoltarii gandirii filosofice, cntica lui asupra cunoasteri omenesti fiind punctul de pornire si adesea stimulentul tuturor incercarilor si studiilor care s-au facut de atunci asupra manei cunoasterii Hume este cel care l-a trezit pe Kant din somnul dogmatic' al filosofici epocii, indrumandu-l pe caile critice care l-au dus la marea lui opera "Critica ratiunii pure" in ceea ce priveste atitudinea religioasa Hume a fost si a ramas ceea ce era dintru inceput: un consecvent deist, influenta lui a fost covarsitoare in acest sens, determinand toata acea eflorescenta filosofica si literara deista care a dominat cugetarea europeana de dupa dansul Voltaire t-a fost in aceasta privinta, cel mai stralucit si entuziast discipol Hume n-a fost insa un ateu, cu toate acuzatiile ce i s-au adus in acest sens, fagaduind eficacitatea argumentului cosmologic intemeiat pe aplicarea legii cauzalitatii, el proclama in a sa istorie naturala a religiei", scrisa dupa aparitia inquiry''-ului si publicata dupa moartea sa eficacitatea si valoarea reala a probei teleologice penini dovedirea existentei lui Dumnezeu Organizarea intregii naturi' - scrie Hume la inceputul acestei lucran ne vorbeste de un autor inteligent al ei; si nu exista vreun cugctaior filosof care ar putea, dupa o matura reflectie, sa-si suspende, un moment marar, judecaia sa in fata primelor principii ale deismului si religiei naturale (Cil dupa Garrigou-Lagrange: Dieti Son exisience et Sa nature*, p 87) 79 iOAN GH SAViN trecut 64 "Toaca increderea in fapte sau in existenta reala a lucrurilor deriva numai dintr-un obiect oarecare prezent memoriei sau simturilor noastre si dintr-o impreunare con-stanca intre acest obiect si un oricare altul Cu alte cuvinte, daca s-a constatat in multe cazuri ca doua feluri de obiecte - flacara si caldura, zapada si frigul au aparut intotdeauna impreuna, daca pe urma flacara sau zapada se prezinta din nou simturilor noastre, spiritul e indemnat de obisnuinta sa astepte caldura sau frigul si sa creada ca aceste calitati exista si se vor manifesta, cand le vom cunoaste mai bine" 69 E vorba deci de credinta si "conexiuni habituale", cum le numeste Hume, si nu de vreo necesitate logica derivata din conexiunea reala a lucrurilor Avem de a face, deci, cu o simpla obisnuinta a spiritului, dupa care "aparitia unui obiect conduce gandirea catre un altul",' sau — prin generalizare "toate obiectele similare cu cel dintai sunt urmate de obiecte similare cu cel de al doilea" ’2 Aceasta, si nimic mai mult, ar fi ceea ce noi numim legea cauzalitatii Aceasta nu ne da dreptul insa nici de a vorbi de o conexiune cauzala obiectiva a lucrurilor si nici de a postula o cauza absoluta sau transcendenta a lor Putem face acest lucru printr-un privilegiu al credintei,  dar nu ca o necesitate a lucrurilor Dar admitand teza lui Hume, intrebam: ce este aceasta "antecedenta invariabila" sau "conditie necesara’ in succesiunea lucrurilor, de care vorbeste el, decat o alta forma sau David Hume: "incercare asupra intelectului omenesc", trad romana, Societatea de Klosofie" p A! * ibidem p 43 0 ibidem p 43 1 ibidem, p 69  ’2 ibidem p 69  ’ ibidem p 45, 49, etc 80 APOLOGETiCA o alta denumire pentru legea cauzalitatii? Ca aceasta conexiune a succesiunilor este castigata din experienta si nu este o lege apriorica a intelectului nostru, ramane de vazut Dar, daca respectiva conexiune a succesiunilor e sugerata sau impusa intelectului nostru de experienta si deci de lucruri, aruna lucrurile insesi se gasesc in atare conexiune de suc' cesiune sau de cauzalitate si deci, nu mai poate fi vorba de simpla noastra subiectivitate si obisnuinta in stabilirea acestor raporturi Legea cauzalitatii poate fi cel mult privata de caracterul unei aplicabilitati absolute, dar nu si de cel al obiectivitatii ei Ea poate fi considerata ca o lege de caracter statistic" — cum sunt considerate astazi loaie legile care au atingere cu realitatea sensibila'1 dar nu i se poate disputa obiectivitatea si nici necesitatea logica cu care o investeste intelectul nostru Caci aceasta ar ruina nu numai stiinta, dar si logica insasi Aici sta marele impas in care se gaseste nu numai Hume, dar toata conceptia empirista care are in Hume pe unul din cei mai acreditati reprezentanti ai ei Ca stiinta pozitiva insasi nu poate accepta subiectivismul si scepticismul autorului "inquiry ‘-ului, ne-o atesta cele mai autorizate marturii din lumea stiintifica, din care citez, aici, pe cea a marelui fizician si filosof Helmholtz care spune textual: "Asertiunea ca intotdeauna un fapt provenit din experienta explica suficient pe un altul si ca s-ar ajunge astfel la ideea unui concept general este completamente falsa Caci un fenomen nu este decat atunci suficient explicat, cand el a fost redus si integrat pana in ultimele si cele mai adanci temelii ale fortelor active ale naturii intrucat insa, noi nu cunoastem aceste forte in sine, ci percepem numai mani- Casron Bachelard: Le nouvel t-sprii scieniifique" p 12 i 81 iOANGH SAViN Testarile lor, suntem siliti ca la fiecare explicare a fenomenelor naturii sa parasim domeniul sensibilitatii si sa pasim in cel al insensibilului, deci in domeniul realitatilor determinate numai prin notiuni" " Fatal, deci, trebuie sa intram in domeniul notiunilor, al conceptelor logice, de unde sa determinam faptele experientei Acestui domeniu ii apartine in primul rand legea cauzalitatii, care nu poate fi un simplu rezultat dedus din faptele experientei, ci ea este ordonatoarea acestei experiente Acest caracter aprioric al legii cauzalitatii l-a evidentiat si demonstrat Kant in directa legatura cu pozitia sceptica si empirista a lui Hume Kant stabileste, dupa pnncipiile din "Critica ratiunii pure", ca formele apriorice ale cugetarii noastre, categoriile, intre care intra, in pnmul rand, legea cauzalitatii, nu-si trag existenta si nici nu-si detin valabilitatea din datele experientei, ci sunt anterioare ei si valoreaza independent de ea si ca atare nici nu pot fi conditionate de ea, experienta insasi nefiind posibila decat in functie de prezenta si existenta categoriilor Aceasta confera legii cauzalitatii atat independenta, cat si obiectivitatea ei fata de lumea si in lumea experientei Dar, observa Kant, intrucat functiunea categoriilor se exercita in cadrul si in lumea experientei sensibile, pe care o si formeaza, ea nu are putere de aplicabilitate dincolo de lumea experientei sensibile, deci ea nu se poate nici invoca si nici aplica, cand e vorba de o existenta care transcende aceasta lume, cum este existenta Fiintei divine Aici Kant, care se separase de Hume, se reapropie de dansul, disputand legii cauzalitatii aplicabilitatea in lumea Franz Brentano "Vom Dasein Gottes" pp 166-167 ' O justa punere la punct a tezei lui Hume o face Franx Sawicki: "Die Gottesbeweise'', pp 40-51 82 APOLOGETiCA supra-fenomenalitatii sau transcendentei Prin aceasta interdictie Kant credea a fi suprimat si orice valoare logica a argumentului cosmologic Am aratat, atunci cand am vorbit in special de forma contingentei argumentarii cosmologice, excesiv de severa critica pe care Kant o aduce acestei probe, socotita de el drept "cuib al tuturor sireteniilor dialectice Revenim aici asupra acestei critici, numai intru atat intrucat ea se refera la imposibilitatea aplicarii legii cauzalitatii pentru dovedirea existentei Divinitatii Doua sunt obiectiile mai de seama ridicate de el Prima, ca legea cauzalitatii, fiind de folosinta imanenta, nu poate fi utilizata pentru transcendent; si a doua, ca, chiar daca ajungem regresiv, din cauza in cauza, la ideea unei cauze absolute sau a unei Fiinte necesare nu putem face si drumul invers, derivand lumea din aceasta cauza sau Fiinta necesara in ce priveste prima obiectie, e de observat ca insusi Kant si-a infrant principiul pus, facand uz de legea cauzalitatii la afirmarea lucrului in sine, ceea ce constituie o evidenta dovada ca nu se poate stavili legea cauzalitatii la lumea fenomenala, asa cum afirma aici Kant De aceeasi inconsecventa si sovaiala da dovada el si la capitolul antinomiilor, unde, dupa cum remarca i Petrovici marturiseste precis ca "ratiunea noastra cere o cauza ultima, neconditionata si — fara sa mai declare aceasta pretentie ca o iluzie transcendentala — so-coate ca s-ar putea impaca disputa dintre ratiune si sensibilitate admitand in cuprinsul lumii empirice seria cauzala nesfarsita si totodata o cauza neconditionata in transcendent", 9 in ce priveste cea de-a doua obiectie, e de observat ca rostul argumentului cosmologic nici nu este acela de a deri 77 i Petrovici "Viaja st opera lui Kant", p 164 ‘ ibidem, pp 163-164, noii 83 iOAN GH SAViN va lumea din fiinta lui Dumnezeu, ci de a arata ca necesara existenta lui Dumnezeu fata de existenta contingenta a lu-mii "De altfel procedeul acesta al progresiei inductive e caracteristic metodei de lucru a filosofici, de a porni de la fapte in sus spre a stabili anumite adevaruri generale, desi nu cu aceeasi inlesnire putem merge de la ipoteze in jos, deducand din ele faptele Cel mult se poate sustine, din aceasta cauza, ca argumentul cosmologic conchide la existenta lui Dumnezeu ca la o probabilitate si nu ca la o certitudine matematica dar nu ca argumentul e fals, dupa cum sustine Kant", observa i Petrovici 7’ Dar, chiar restrangand domeniul de aplicabilitate al legii cauzalitatii numai la lumea fenomenala data fiind conditionarea ei de timp si spatiu, aceasta nu impiedica ratiunea noastra de a depasi lantul cauzelor fenomenale Caci, dupa cum observa iarasi, cu foarte multa justete, i Petrovici: "cauzalitatea fenomenala nu merge numai pe o dimensiune, ci in doua, adica si mentinandu-se la suprafata si coborand in adancime Dualitatea aceasta se arata si in vechea distinctie intre cauza ocazionala si cea eficienta; care cauzalitati,  a limita, se transforma, cea ocazionala devenind cauzalitatea fenomenala propriu-zisa pe cand cea eficienta, ingropandu-se tot mai adanc, tinde a trece dincolo de planul naturii, intr-o regiune inaccesibila si ne " ibidem, p 163 Cuvantul , probabilitate" intrebuintat aici de autor nu are intelesul de incertitudine dupa cum remarca si Jotivetin " Revue Thomiste-, ian и ane 1938, in recenzarea elogioasa ce o face comunicarii lui Retrovici la Congresul Descartes asupra "ideii de Dumnezeu in fata ratiunii' Probabilitate inseamna la domnia sa in c&zul de fata - observa Joii vet - o certitudine autentica si perfecta, dar care nu rezulta dinir- o aprehensiune concreta Dumnezeu este pentru ratiune "o ipoteza necesara-, fara de care am cadea in absurd Dar o ipoteza necesara in cazul de fata este certitudinea insasi; si cea mai solida care poate sa fie Revue Thomiste janvier 1938 p 176 APOLOGETiCA masurabila Aruncarea unei pietre in vazduh, simpla ocazie pentru caderea ei, poate deveni cauza ei calculabila in timp ce forta incomensurabila a gravitatiei, care opereaza in adancimi, se afunda in lumea misterelor?0 Transformarea de care vorbeste aici Petrovici nu trebuie considerata de aceeasi maniera cu transformarea cauzalitatilor singulare contingente intr-o cauzalitate absoluta ca totalitate, cum cauta sa prezinte lucrurile atat teza evolutionisto-idealista, cat si cea pozitivista in cazul intai ramanem pe acelasi plan al contingentei, cauzalitatea eficienta tinzand doar la limita-i, pe care n-o depaseste, catre o lume transcendenta, in cazul al doilea ea isi schimba calitatea, devenind, din contingenta, cauza absoluta Deoarece, chiar daca sirul cauzalitatilor secundare ne imping catre o cauza absoluta, el nu-si schimba caracterul, ramanand mai departe acelasi, ci isi prelungeste doar o dimensiune, deschizandu-ne o zare peste aceasta limita, spre o cauza absoluta Cu acestea am raspuns si la o alta obiectie, dupa care cauzele fenomenale, desi contingente, luate fiecare in parte, si cerand fiecare o cauza care sa le determine, scapa de aceasta necesitate, atunci cand sunt luate ca totalitate Fiindca, zice aceasta obiectie, "daca sunt cauze in lume, nu poate fi si o cauza a lumii"?' Aceasta asertiune este insa nefondata, fiindca lumea, nefiind decat ansamblul fenomenelor, ea nu poate cuprinde, ca tot, ceea ce nu cuprinde in fiecare din partile ei Cei ce judeca astfel, parasesc domeniul strict logic, trecand in cel metafizic si atribuind lumii calitati si atribute pe care le refuza unei Fiinte Absolute Din   Petrovici: Jdeea de Dumnezeu in fata ratiunii" — -Gandirea", sep-icmbrie 1937, p 317 " D Parodi: "En qu te d’une Philosophie" Paris Alean "5 iO AN СН SAViN punct de vedere strict logic insa, lumea nefiind altceva, chiar pentru empinsti, decat compusul fenomenelor, rezulta ca are nevoie, ca si acestea, de cauza ei in afara de ea si de alta esenta decat ea, cauza pe care o gasim numai in ideea unui Dumnezeu Parerea lui John Stuart Millca acestei cauze ultime, care e Dumnezeu, ar trebui sa i se aplice acelasi principiu al cauzalitatii, daca acest principiu trebuie satisfacut pana la capat, constiutie o exagerare dublata de o imposibilitate Ea vorbeste de aplicarea legii cauzalitatii si dincolo de limita lumii fenomenale, ceea ce, dupa cum a dovedit Kant, e inadmisibil Odata ce prin procesul de regresie am ajuns din cauza contingenta in cauza contingenta la o ultima cauza, care isi are cauza in sine, nu mai are nici un sens a intreba, care e cauza si a acestei cauze ultime, sau a lui Dumnezeu, cum se crede ca ar trebui, dupa Stuart Mill Cauza absoluta si ultima nu mai are nevoie de o alta cauza, caci altfel n-ar mai fi nici ultima si nici absoluta John Stuart Mill este aici victima a pozitivismului sau, ca si a influentei compatriotului sau, David Hume Caci, ca si acesta, el nu vede in legea cauzalitatii decat un produs al experientei, caci, afirma el, "nu se poate vorbi de o cauza, care n-ar fi si un fenomen Singura notiune de cauzalitate cu care are de-a face inductia este aceea castigata prin experienta Ea nu este decat legea invariabilitatii de succesiune intre un fapt natural si oricare alt fapt natural, care l-a precedat, independent de orice consideratie relativa la modul intim al producerii fenomenelor Cauza unui fenomen nu este decat ansamblul tuturor acestor conditii antecedente si filozofic vorbind, nimeni nu are dreptul de a da numele de cauza unora dintre antecedente, cu exclude 86 APOLOGETiCA rea altora" "De aceea, zice Mill, nici nu se poate face vreo distinctie intre un fen nen, care ar fi agentul producator, si deci cauza, si intre altul care ar fi efectul produs, caci in rea-litate nu exista un fenomen agent producator si altul efect produs, ambele fiind fenomene la fel conditionate, iar distinctia facuta este din obisnuinta si pur verbala' "Dar daca once schimbare isi are cauza sa imr-o cauza anterioara, se pare ca experientei, depane de a ne furniza un argument in favoarea unei cauze primare ii repugna si esenta insasi a cauzalitatii, asa cum ea exista in limitele cunostintei noastre, este incompatibila cu cea a unei cauze primare" и si daca se admite totusi, ca prezenta sufletului, cel putin, cere ca antecedenta necesara existenta unui alt Spirit, mai mare, mai puternic, acest Spirit creator, are, ca si spiritul creat, nevoie de un alt spirit, care sa-i fie sursa a existentei" w Potrivit tezei lui Mill deci, singura cale de cunoastere fiind cea a inductiei, iar aceasta neadmitand alta sursa a cauzalitatii decat experienta, nu se poate admite recursul la o cauza primara, in afara cauzelor fenomenale Deoarece, chiar daca s-ar admite o astfel de cauza primara, sub forma unei cauze creatoare, cum ar fi in cazul explicarii existentei sufletului, aceasta cauza ar fi supusa si ea aceleiasi necesare determinari a unei cauze anterioare, incetand a mai fi o cauza primara, sau cauza absoluta Pozitia aceasta a logi-cianului scolii pozitiviste, care a fost Mill cunoscut si ca fondatorul metodei inductioniste, este nu numai cea a unui pozitivist si nominalist, dar si cea a unui materialist manifest u John Stuan MilE "Logique' si Essai sur la religion", citai dupa Garngcu Lagrange op cit , p 87-89 u John Stuart HUi: "Essai sur la religion', p 140 citat dupa Garngou Lagrange, Op Cit p 89 87 iOAN CH SAV1N Pozitia si obiectiile lui ar fi indreptatite numai in cazul in care sar face jabul a rassa" din toate celelalte principii ale logicii formale, care nu fac parte din experienta sensibila in afara de aceasta, a face din principiul cauzalitatii, pus la baza metodei inductive si pnn aceasta la baza oricarei cunoasteri reale, o simpla obisnuinta verbala, cum afirma Mill, inseamna a reduce la verbalism sau nominalism intregul esafodaj al stiintei pozitive, ceea ce nu ar conveni in primul rand, pozitivismului insusi iar a afirma ca, fiind siliti a accepta o cauza spirituala creatoare a spiritului uman, ar urma sa ne intrebam care este cauza determinanta si a acestui spirit, inseamna a admite incursiunea legii cauzalitatii, de extractie pur fenomenala in lumea supra-fenomenala, ceea ce ar constitui un proces nu numai abuziv, dar si cu totul bizar Constient de acest impas in care se pune Mill merge pana ia a nega orice existenta a lumii spirituale, facand-o sa derive si pe aceasta din lumea matenala, asa cum afirma mate-rialismul de cea mai grosolana forma "Caci ce ne indreptateste zice Mill, a afirma ca numai spiritul poate fi cauza spiritului? Avem noi vreun alt mijloc, in afara de experienta, de a sti ca ceva produce altceva, si care sunt cauzele care produc cutare efecte? in afara de experienta, si in special, de ceea ce se numeste ratiune, care contine ceea ce este evident prin sine, se pare ca nici o alta cauza nu poate sa dea nastere unor produse mai nobile decat este ea insasi Aceasta concluzie este insa in dezacord cu ceea ce stim noi despre natura Cu cat mai nobile si mai pretioase sunt, de exemplu, plantele si animalele superioare pe care le produce din sine solul din proprietatile caruia ele nasc si cresc? Toate lucrarile stiintelor moderne tind a stabili parerea ca natura are drept regula generala a inlesni trecerea prin calea 88 APOLOGETiCA evolutiei a fiintelor de ordine inferioara, spre alta superioara, si de a substitui o organizare inferioara, alteia superioare " 54 Deci spiritul se poate naste din materie, asa cum plantele si vietuitoarele se nasc din conditiile matenale ale solului, organizarile superioare se nasc din cele inferioare, deci mai multul se naste din mai putin, ca si nimicul din neantЛ Aceasta ar fi si concluzia pe care Mill o trage din datele "stiintei moderne a epocii sale" stiinta moderna a ajuns insa astazi la o parere cu totul contrara epocii in care traia si scria Mill,66 si care nu numai ca nu se mai incumeta a face astfel de afirmatii materialiste, dar e pe punctul de a afirma, ca un bun definitiv castigat al ei, domnia spiritului asupra materiei; mai mult inca, prioritatea spiritului asupra materiei 8 Dar lasand la o parte acest nefericit apel pe care autorul metodei inductive il face la stiinta epocii sale, este cert ca metoda inductiva prezentata de dansul nu e singura valabila pentru stiinta; nici macar pentru stiinta pozitiva Aplicarea legii cauzalitatii se face si dupa alte norme decat cele preconizate de dansul pentru cunoasterea realitatii, fie fenomenale, fie suprafenomenale Acest lucru rezulta din chiar inconsecventa de care da dovada Mill, care, desi tagaduieste utilizarea legii cauzalitatii in sprijinul dovedirii existentei lui Dumnezeu, convine "ca se poate acorda totusi un mare grad de adevar probei pentru existenta lui Dumnezeu, scoa- ** ** John Stuart MUt: "Essaj sur la religion' p ІИ0, ciiat dupa Garrigou Lagrange op cit , p 90 11 Carrigou Lagrange, op cit , p 90 ** John Stuart Mtll, nascut ia Londra, mori la Avignon - a trait intre 1806-1873 Victor Monod Dieu dans l'Univers*, p 300-301 89 iOAN GH SAViN sa din planul si ordinea din natura", si ca acest argument -e vorba aici de argumentul teleologic - construit dupa metoda inductiva a concordantelor "este, uneori, de o forta considerabila, mai ales cand e vorba de dispozitiile complicate si delicate ale vietii vegetale si animale, care nu se pot explica decat printr-o inteligenta ordonatoare"Aceasta inconsecventa logica a logicianului pozitivismului englez ne dovedeste ca nici el nu s-a putut sustrage consecintelor inevitabile ale legii cauzalitatii, care, aplicata lumii, duce, intr-un fel sau altul, la necesara postulare a unei cauze absolute a lumii, fie aceasta cauza numai o inteligenta ordonatoare a ei, si nu si una creatoare Pe aceeasi linie cu Mill sta Herbert Spencer*" care reia teza lui Mill sub forma imposibilitatii de a concepe absolv* " Garrigou Lagrange op cil , p 90-91 Herbert Spencer n&scut la Derby - Anglia in 1820, mort la Bringhton, in 1903 Studiaza ingineria incearca publicistica, se indreapta catre problemele politice si economice, apoi spre cele naturaliste si, sub influenta teoriilor lui Karl von Bacr asupra evolutionismului biologic, ajunge la conceptia evolutionista, pe care o aplica in primul rand asupra psihologiei si educatiei, pentru a o transforma in sistemul intitulai de el insusi: Sistem de filosofic sintetica' si a canii publicare, planuita in sapte volume, o incepe cu acel First Principles’ - Primele principii - саге-i aduc faima si carora le urmeaza apoi o serie intreaga de Principii" ale psihologiei, biologiei, sociologiei, pe care le incheie cu principiile de morala, considerate de el drept opera sa de capete-nie Sceptic in privinta obiectivitati! cunoastem, evoAfponrst in privinta ongjnn si dezvoltarii acestei cunoasteri, agnosocin privinta Absolutului, pe care, desi il declara incognoscibil, 11 postuleaza totusi, spre deosebire de Comie cu care, desi are mai multe inrudiri asupra acestui punct sta in totala st fundamentala opozitie Herbert Spencer s-a bucurai de un deosebit prestigiu intre contemporanii sai datonia vastului material din toate domeniile stiintei pe care il utilizeaza in " sintetizarea" sistemului sau Aplicand si religiei sistemul sau evolutionist Spencer vede in cultul stramosilor originea religiei st in constiinta neputintei noastre de a cunoaste Absolutul, singura ei forma legitima de astazi De aici si atitudinea lui fata de problemele cauzalitatii 90 APOLOGETiCA tul ca absolut "Caci, desi suntem constransi - zice Spencer - de a conclude la o cauza primara, infinita, absoluta, independenta, totusi, aceste concepte ale noastre sunt simple imagini, legate de elemente sensibile si pe care, in chip legitim, le aplicam unei lumi absolute Absolutul, ca absolut, nu poate fi cauza, caci prin aceasta intra in legatura cu efectul sau iar daca exista prin sine insusi si apoi devine cauza, se naste o noua dificultate: infinitul nu poate deveni ceea ce n-a fost dintru inceput Daca se spune totusi ca el poate deveni, fiindca este liber, atunci se cade intr-o noua contradictie: aceea ca libertatea presupune o constiinta si constiinta, nefi-ind conceptibila decat ca relatie, nu are nici un fel de absolut Absolutul nu poate fi conceput nici ca fiind constient, nici simplu, nici complex, nici identifica ! cu universul, nici distinct de el De aceea, conchide Spencer, nici una din atitudinile care de obicei se afiseaza fata de Fiinta Divina: ateism, teism sau panteism, nu pot fi conceptibile fata de Absolut 90 Numai constiinta imposibilitatii de a putea concepe, in vreun chip oarecare Absolutul, de care noi nu ne putem totusi deroba formeaza temeiul care poate indreptati si alimenta o atitudine religioasa’* ’1 Aceasta atitudine a lui Herbert Spencer poate fi conforma cu pozitivismul evolutionist al sau, dar nu si cu principiile logice si realitatea lucrurilor Mai intai, e foarte hazardata parerea sa ca legea cauzalitatii nu e decat o simpla obisnuita achizitionata pe calea ereditatii Chiar daca aceasta eredi- Herbert Spencer ,Les premiera principes", p 31 37, (cit dupa Carrigou Lagrarge op cit, p 92 93) Asupra pozitiei filosofice ti ajiludinii religioase a lui Spencer ase vedea Cariea a iba a lucrarii de fata: "Proba ontologica" Capitolul introducliv 91 iOANCH SAViN taie s-ar realiza in cadrul si pe seama speciei, cum afirma Spencer, spre deosebire de Hume in cazul acesta utilizarea principiului cauzalitatii ar trebui atribuita si animalelor care actioneaza sub imperiul obisnuintelor acumulate de specie si carora nici Spencer nu crede ca li se poate acorda exercitarea unor functii logice, cum este, in speta, raportul de cauzalitate Pe de alta parte, a recunoaste existenta unui Absolut de ordine suprafenomenala si a-1 declara total incognoscibil, punand in chiar constiinta acestei neputinte de cunoastere originea si sensul religiei, este un procedeu cu totul lipsit de inteles Auguste Comte, cel putin, era consecvent atunci cand, tagaduind existenta oricarei realitati dincolo de lumea fenomenala, nega si existenta oncarui Absolut, care ar fi obiectul religiei De aici si concluzia lui: nu cunoastem nimic acolo unde nici nu exista nimic Spencer insa, nu numai ca recunoaste si afirma existenta acestui Absolut de ordine supra-fenomenala dar pe aceasta chestiune se declara in dezacord si se si separa de intemeietorul pozitivismului fran-cez t2 si totusi el declara ca acest Absolut ne este total incognoscibil Atunci de unde si cum il putem afirma, sau macar presupune, fie macar sub forma acelui realism trans-figurat, cum il numeste Spencer, si de care se ocupa filoso-fia, fie sub forma acelui sentiment tragic al neputintei de cunoastere, din care traieste religia? Caci daca religia se *2 intr-un studiu intitulat: ,De ce ma despart de Auguste Comie", Spencer indica drept motiv principal de separare tocmai existenta supta-sensibilului pe care Comte il socotea ca eroarea metafizica a unui stadiu din trecut al omenirii si pe care Spencer il afirma ca pe un element permanent si omniprezent, desi incognoscibil, al realitatii "istoria filosofici modeme' editata de Societatea romana de Filosofic, voi iii Bucuresti 1938, "Hcrben Spencer' de Al Posescu, p 80-81 92 APOLOGETiCA naste si traieste din acest sentiment al neputintei de a cunoaste Absolutul suprasensibil pe caile inductive ale ratiunii, atunci inseamna ca religia are alte cai de ajungere la acest Absolut, care inceteaza astfel - de a mai fi total necunoscut intre aceste cai este in primul rand, cea a cauzalitatii Dar, zice Spencer Absolutul astfel postulat nu mai este absolut; fiindca, luandu'l drept cauza, el intra in legatura cu efectul sau st inceteaza, prin aceasta chiar, de a mai fi absO' lut, absolutul necunoscand alta relatie decat cu sine insusi La aceasta raspundem insa ca a cauza nu inseamna numai a trece ceva din fiinta sa asupra a altceva, ci inseamna si ra> punea de a fi a ceva ce nu exista prin sine, ci prin infinitatea si necesitatea de a fi a altceva sau a altcuiva A fiinta in chip absolut inseamna posibilitatea de a se realiza in chip infinit, deci si a fi cauza, fara ca, prin aceasta, realizarea in timp sau efectul a ceea ce este in permanenta realizare sa insemne si un inceput sau o schimbare in infinitatea cauzei absolute, inceputul este aici in efecte si nu in cauza Pe de alta parte, relatia cauzei cu efectul ei nu inseamna neaparat dependenta cauzei de efect si nici conceperea cauzei numai prin efectul ei Caci, dupa cum constiinta noastra se are ca subiect numai pe sine insasi, fara a intra in relatie cu ceva in afara de sine si fara a se schimba, cand intra in raport cu acte in afara de sine, tot asa Fiinta absoluta пи-si pierde caracterul intrand in raport cu efectele cauzate prin ea?3 Aceasta obiectie a lui Mill este reluata de reprezentantii idealismului evolutionist al lui Bergson si Le Roy, care, sub varianta devenirii, repeta aceeasi obiectie a lui Mill si Spen-cer A cauza inseamna a determina ceva, a deveni ceva Vi istdor Tudaran, op cir , p 163 93 iOANGH SAViN deci Absolutul cauzand devine, pierzandu-si astfel imobili' tatea si tmutabilitarea angajandu-se, astfel, in cursul schimbator al lumii fenomenale 4 Acestor asertiuni se opun aceleasi consideratii pe care le-am valorificat contra tezei lui Mill si Spencer, cauza absoluta fiind, prin insusi faptul ca e absoluta, necauzata, imutabila si neschimbabila Ca o astfel de cauza absoluta nu exista, sau ca e necugetabila, sau ca daca exista, ea e satisfacuta in imanenta fenomenelor si nu intr-o regiune transcendenta, toate acestea sunt probleme care pot face obiect de controverse si discutii Faptul cert insa si peste care nu se poate trece este ca legea cauzalitatii ne duce spre aceasta cauza absoluta Acest necurs implacabil al ratiunii nu-l putem opri Nu raman atunci decat doua cai prin care ne-am putea sustrage procesului: sau a tagadui orice realitate dincolo de lumea fenomenala1, punand o limita arbitrara ascensiunii legii cauzalitatii, sau declarand legea cauzalitatii insasi ca nevalabila sau arbitrara Prima atitudine o adopta pozitivismul comtian a doua au incercat-o pe rand toti relativistii nominalisti, incepand cu David Hume si sfarsind cu reprezentantii relativismului statistic al conceptiei stiintifice de astazi in ceea ce priveste atitudinea pozitivismului comtian, el se reduce de fapt la agnosticism Nu stim si nici nu putem sti ce este dincolo de lumea fenomenelor "Noi nu ne ocupam de cauze, zice Auguste Comte; noi studiem pur si simplu relatiile de succesiune si similitudine ale fenomenelor si in afara de ele si de interdependenta dintre ele nu exista nimic" 1' Atata este si indreptatirea stiintei si a cunoasteri Li w Edouard Le Roy ap cit , p 24 Asupra lui Auguste Conite, a se vedea рапеа i a studiului nostr, p 244 si urmatoarele iar asupra agnosticismului comtian introducerea aceleiasi parti, p i 9 9-1 APOi OG ETiCA mita fenomenala e si limita existentiala Limitele stiintei sunt si cele ale cauzalitatii A trece peste ele inseamna a trece in neant, si neantul nu exista pentru stiinta E o pozitie simplis-ta si comoda aceasta, utila, poate, ca metoda pentru stiintele exacte, dar nefericita si funesta pentru stiinta umana in ge-nere si mai ales pentru drepturile suverane ale ratiunii noastre, care nu-si poate anihila principiile si nici ingradi drepturile De altfel insesi notiunile de "limita" si "neant" pe care le invoca aici agnosticismul comtian, cuprind in sine elemente de anulare a sistemului, intrucat "limita" inseamna o limitare a ceva si o vizare catre altceva, iar notiunea de neant nu e un ce negativ, ci o realitate cugetabila, dupa cum a aratat aceasta i Petrovici in interesantul sau studiu asupra ideii de neant ’' Dar, in afara de aceasta, atitudinea pozitivista e o simpla atitudine intre atatea altele posibile si nu e cea mai indrep latita Noi am aratat ca datorita stiintei, care nu se confunda si nici nu se epuizeaza cu "stiinta exacta", se poate pasi din M   Peirovicr X idee du neant" in "Seance et travaux de L Academic des Sciences moroJes et polniques" Paris, Alean, No Mars-Avnl 1933, p 282'300 ideea de neant nu este egala cu ideea de nimic si nici nu este necugetabila Ea poate fi chiar echivalenta cu ideea de divin, careia in pane, ii si corespunde in speculatiile саге-i stau la baza "ideea de neani scrie Petrovici, cu dificultatile ei inevitabile, dar cu prezenta ei suverana in adancul sufletului nostru - prezenta a carei consecinta ar fi contingenta existentei, este o etapa catre ideea de Dumnezeu, resortul care ne impinge catre conceperea Absolutului ideea de Dumnezeu, ca si ideea de Neant este un punctus terminus", un tarm unde gandirea absoluia poate sa aiunga la odihna As putea spune ca ideea de Dumnezeu e echivalentul existential si fecund al ideii de Neant, totalmente goala si sterila Neantul este pentru noi o idee care se poate concepe si care prezinta chiar o magica atractie Daca ea ne-a indepartat de Dumnezeu, tot ез ne readuce spre Dansul si gratie ei incercam a urca din nou in paradisul pierdut* 95 iOAN GH SAViN colo de fenomene spre cauzele ullime si realitatile suprafe-nomenale, la pragul carora inceteaza si campul si metoda de cunoastere a stiintelor exacte Dar nu si a stiintei in genere De aici incep campul si metodele stiintei speculative, cum e filosofia si teologia inceteaza domeniul unei anumite ineto- de de cunoastere, nu insa si domeniul ratiunii sau al cunoas-teri insasi, si nici cel al adevarului Cand se pretinde ca stiinta pozitiva nu trebuie sa depaseasca domeniul lumii fenomenale suntem de acord Nici nu ar putea face altfel, fara a-si aroga drepturi pe care nu le are Domeniul si metoda stiintelor pozitive tocmai acesta este: fenomenul si experimentul Nu pe cale de experiment insa vom ajunge la cunoasterea cauzelor primare sau a cauzei absolute si deci a lui Dumnezeu Pe Dumnezeu nu-1 aflam nici la capatul telescopului, nici la cel al microscopului si nici intr-un fund de eprubeta Dupa cum nu aflam la disectia unui corp sentimentul iubirii de patrie sau cel al iubirii filiale Dar aceasta nu inseamna ca ele nu exista si ca nu se pot cunoaste Se pot cunoaste, dar depasind metoda ceruta sau impusa pentru realitatile lumii corporale Evident insa, ca metoda experimentala nu se poate concepe nici ea fara utilizarea legii cauzalitatii, care nu se confunda, la randu-i, cu lumea experimentala dupa cum nici nu-si ia justificarea de la aceasta lume si nici nu-si epuizeaza toata valoarea si aplicabilitatea ei la lumea fenomenala Legea cauzalitatii trece peste aceste limite la o cauza primara, unde o alta stiinta, cea a primelor principii, ne introduce in cunoasterea lumii поите-nale Pozitia agnostica e una dintre atitudinile stiintifice posibile dar nu singura metoda stiintific admisibila Ea inseamna o renuntare la un domeniu al realitatii, dar nu si negarea acestui domeniu Adevarul, ca si stiinta, nu cunoaste renuntau Unde inceteaza o metoda, incepe o alta, pana la tri- 96 APOLOGETiCA umful deplin si satisfacerea definitiva a adevarului si acest ultim adevar, cauza absoluia cautata, este Dumnezeu Aceasta ar fi si linia de conduita de urmat, daca adversarii cu orice pret, ai eficacitatii legii cauzalitatii in formularea probei cosmologice nu ar cauta un ultim refugiu sau o ultima iesire din impasul in care se pun nu tagaduind sau ignorand lumea transcendentei, cum face agnosticismul si pozitivismul, ci atacand si ruinand insasi legea cauzalitatii Procedeul acesta l-am vazut, de altfel, utilizat si pana acum in diferitele teorii incercate, fie de Hume, tagaduindu-i obiectivitatea, fie de Kant, retragandu-i aplicabilitatea, fie de Mill, exagerand aceasta aplicabilitate Noul asalt care se da insa acum este cel al stiintelor exacte, care tind sa ruineze, nu bazele logico-formale ale legii cauzalitatii, ci pe cele nu-teriale ale ei Noul concept asupra materiei a rupt lantul de continuitate care statea pana acum la baza conceptiei mecanice despre lume Disocierea atomului a dus la discontinuitatea materiei si in acest complex discontinuu nu are cum sa se mai aplice legea cauzalitatii intemeiata pe continuitatea masei, care asigura transmiterea si comunicarea dintre efect si cauza? Aceasta in primul rand si in al doilea: noul concept al relativismului adoptat de stiinta actuala nemaiadmitand absolutizarea datelor experientei din lumea fenomenala, legile insele, si intre ele si cea a cauzalitatii, si-au pierdut caracterul lor de universala si absoluta valabilitate si aplicare, imbracand caracterul mai modest, dar mai real, al unei valabilitati absolute si statistice * O lege valoreaza pentru cate A se vedea Anhur Eddington: "De la nature du monde physique’, cap "La causation" p 292-31 3 ("auron Bachelard "Le nouvel esprit scieniifique" p 121 iOANGH SAViN cazuri subsumeaza si nu pentru toate cazurile posibile viitoare Ea nici nu poate duce deci la afirmari sau cauze absolute in lume si cu atata mai putin in afara de lume Sunt cele doua obiectii capitale, care se ridica din cercurile stiintifice actuale si care pun in cauza si valabilitatea legii cauzalitatii in ceea ce priveste prima situatie, ea pune, intr-adevar, in greu impas legea cauzalitatii in conceptia ei mecanica, adica a trecerii cauzei asupra efectului prin contactul direct intre partile sau fortele materiei, dar nu si principiul ideal sau formal al legii, care ramane in afara discutiei * Cel mult ea e avizata sa-si schimbe legatura de coordinatie a simbolurilor pe care le foloseste stiinta, fara insa a-si diminua propriul principiu, care ramane in afara si mai presus de datele experientei si chiar ale propriei noastre inteligente 1"' Ceea ce este pus in cauza aici este insa conceptia determinista a lumii, ca si principiul energiei constante care asigura identitatea ca si reversibilitatea dintre cauza si efect in ceea ce priveste cea de-a doua situatie, aceea a caracterului statistic al legilor provenite din experienta, suntem intru totul de acord Ea nu atinge insa legea cauzalitatii, care nu e numai un extras al experientei, ci si anterioara si de alta ordine decat ea, ea prezidand la formarea experientei insasi Ca legile pe care ni le furnizeaza experienta nu pot avea caracter absolut, era un vechi deziderat al ratiunii sanatoase 10 Ca legea cauzalitatii poate duce catre un principiu absolut in afara lantului cauzelor si legilor cu caracter " Philipp Frank: Le Phncipe de causalitd ei ses limitei" E Flainmanon Rms 1937, p 59 ,и Philipp Frank op cit, p 276 si 268 1(11 Cuvantul trebuie luat aici in sensul acelui common sense', care cauta adevarul in afara subtilitatilor si exagerarilor sistemelor 98 APOLOGETiCA restrans si statistic, este un alt principiu al aceleiasi ratiuni Asa ca toate incercarile de a submina si ruina legea cauzali' tatii spre a impiedica ascensiunea ei spre o cauza absoluta a Divinitatii sunt fara temeiuri logice sau stiintifice serioase iar legea cauzalitatii ne duce cu necesitate catre inevitabila concluzie: exista un Dumnezeu, cauza absoluta a lumii CAPiTOLUL iV istoricul argumentului cosmologic Vechimea argumentului - Prezenta lui in cugetarea filosofica anterioara crestinismului * Utilizarea lui in teologia crestina veche si noua - Sfanta Scriptura - izvor nesecat de meditatii cu fond si inspiratie cosmologica   Marturii st forme ale argumentarii cosmologice la Parintii si Scriitorii clasici ai bisericii crestine Argumentul cosmologic este foarte vechi L-au utilizat ganditori anteriori crestinismului si bau utilizat in si mai mare masura cei de dupa aparitia crestinismului, Multi au facut din el chiar sursa de tasnire a religiei, reducand la satisfacerea imboldului cauzalitatii esenta religiei, cum face, intre altii, Max Miiller si in genere, intelectualistii Dintre ganditorii antichitatii, l-au utilizai un Anaxagora, Platon si Aristotel, la greci, ca si Cicero, sau Seneca, la romani in perioada crestina il utilizeaza si valorifica in diferite formulari Damaschin, Augustin si Anselm, pentru a-si gasi in Toma D Aquino formularea ramasa clasica, atat in teologie cat si in filosofic Descartes face din el o puternica arma pentru dovedirea Fiintei infinite, alaturi de proba ontologica a fiintei atotper-fecte Leibniz, si in special Christian WolfF, fac din el centrul cugetarii lor filosofice, si insusi marele Kant, distrugatorul tuturor dovezilor rationale pentru existenta Divinitatii, e 100 APOLOGETiCA silit sa-i acorde o valoare demonstrativa, fie macar sub forma sintetica a antinomiilor Cugetarea moderna, cu toata atitudinea de rezerva pastrata un timp din cauza criticii kantiene, s-a reintors spre dansul si, fie adaugandu-i noi elemente, cum a fost cu argumentul entropologic fie restabilind dreptul ratiunii de a transcende peste limitele lumii fenomenale i-a dat o noua putere de circulatie in lumea filosofica alaturi de cea teologica, care nu l-a abandonat niciodata in Sfanta Scriptura si la Sfintii Parinti il gasim, de asemenea, utilizat intr-o foarte larga masura Evident, nu in forma unui argument anume formulat si sistematizat Dar si in Cartea Sfanta, ca si in cartile sfintilor scriitori sunt date si utilizate roate elementele din care mai tarziu s-a constituit argumentul in forma lui de astazi Biblia, am putea spune, este o nesfarsita modulare a probei cosmologice, alaturi de cea teleologica Fireste, adesea aceste doua probe isi imbina si isi contopesc elementele in aceeasi pagina a Scripturii sacre si adesea, in acelasi pasaj, care poate fi invocat si pentru proba cosmologica, ca si pentru cea teleologica "intreaba, zice iov, pe cele cu patru picioare si-ti vor spune si pe pasarile cerului si-ti vor povesti Graieste pamantului si-ti va spune si-ti vor talcui pestii marii; cine dar n-a cunoscut, intru toate acestea, ca mana Domnului a facut aceasta?" (iov 12; 7 9) iar proorocul isaia zice, vestind pe adevaratul Dumnezeu: "N-ati stiut, n-ati auzit, nu vi s-a vestit voua dintru inceput; n-ati cunoscut temeliile pamantului, ca Domnul este Cel ce tine inconjurarea pamantului si a pus pe cei ce locuiesc pe dinsul ca niste lacuste; Cel ce a pus cerul pe bolta si l-a intins ca un cort spre locuinta; cautati in sus cu ochii vostri si vedeti cine a facut acestea toate" (isaia 40; 21, 22 26) Psalmii, in special, sunt impletiti cu imnuri de proslavire 101 iOANGH SAViN a cauzei creatoare a lumii: Cerurile spun slava lui Dum-nezeu si facerea mainilor Lui o vesteste taria", zice psal-mistui si impreuna cu el Apostolul Pavel care ne da o pregnanta formulare a argumentului cosmologic in Epistola catre Romani: "insusirile cele nevazute ale lui Dumnezeu si pute-rea lui cea vesnica, prin cugetare se vad, de la facerea lumii, in fapturile Lui" (Romani 1; 20) Parintii bisericesti de asemenea Lau utilizat, unind, unii dintre ei alatun de o rara frumusete poetica si toata stringenta logica care izvoraste din opera creata de Dumnezeu Astfel, Sfantul Atanasie cel Mare zice in "Cuvant catre elini": " Cine, vazand Soarele rasarind in fiecare zi si luna ivindu-se noaptea, crescand si descrescand dupa legi neschimbate, dupa numarul perfect al zilelor, iar dintre stele multe parcurgand si schimbandu-si variat mersul, altele mis-candu-se in chip constant, nu va intelege ca este un creator al lor, care le si guverneaza" 02 La fel Sf iustin Martirul, raspunzand la intrebarea daca lumea a putut sa se nasca de la sine, fara Dumnezeu, zice: "Ce temei avem a gandi ca un corp care are o tarie si putere de rezistenta asa de mare, care este compus si schimbator, care zilnic se distruge si se reinnoieste, n-ar fi provenit de la o cauza oarecare? Singur Dumnezeu este fara inceput si indestructibil: si tocmai pentru aceasta El este Dumnezeu "ibate celelalte, insa, au un inceput si sunt supuse stricaciunii " Sf Gngorie de Nazianz, unind talentul sau oratoric cu bogata sa imaginatie poetica si stransa-i disciplina logica, zice intr-una din cuvantarile sale contra paganilor: "Cine vede harfa facuta frumos si bine |И Dupa Silvestru de Сяпеѵ: "Teologia ortodoxa'’, traducerea romana de Silvestru, episcop de Husi, voi i, partea a iLa, p 38-39 102 APOLOGETiCA Alcatuita sau aude cantandu-se cu ea si nu-si reprezinta pe cel ce a facut-o sau pe cel care canta cu ea, iar gandul sau zboara catre acela, cu toate ca nu-l cunoaste in persoana? Asa si pentru noi este evidenta forta creatoare care misca si conserva ceea ce este creat, desi nu o putem cuprinde cu mintea si este nechibzuit acela care, urmand indicatiile naturale, nu ajunge singur, de la sine, la o astfel de cunostinta" luJ si, in alt loc, tot Sf Gngorie de Nazianz zice: "Daca privim lumea, cunoastem pe Dumnezeu, cauza care a creat totul si cuprinde totul Vederea si legea naturala, una adre-sandu-se celor ce se vad, la aceasta admirabila alcatuire care, urmandu-si calea sa, nemiscat se misca si se poarta, iar alta, legea naturala, adica cugetarea, ratiunea, ne sileste a conchide de la cele ce avem, de la ordinea din lume, la autorul lor suprem, la Creatorul divin" "3' Evident, aceste pasaje se refera la argumentarea teleologica ca si la cea cosmologica Mai mult la cea dintai decat la cea de-a doua "Totusi, ele isi au importanta si pentru proba cosmologica propriu-zisa in aceasta privinta, nu ne putem retine de a nu reda inca un pasaj de o rara frumusete din Sf Atanasie, care e si de o bogata inspiratie poetica: "Dumnezeu, fiind dupa natura nevazut, necuprins prin cuvantul Sau, a facut creatura in asa fel ca pe El, Care e nevazut dupa natura, oamenii sa-L poata cunoaste cel putin din lucrari, caci dupa lucrari (efecte) se cunoaste si un artist pe care nu l-am vazut Asa si din ordinea universului se poate cunoaste Creatorul si Ziditorul sau, Dumnezeu, cu toate ca pentru ochii trupesti El este nevazut Privind la bolta cereasca, la Dupa Silvertru de Canev Op cil , voi 1 P ii, p 37 ibidem p 47, 48 103 iOAN GH SAViN cursul soarelui si al lumii, la pozitia si miscarea de rotatie a celorlalte stele, care miscare se efectueazain diferite directii contrare fara insa, sa se impotriveasca unitatii intregului, cine nu va ajunge la ideea ca nu ele singure s-au alcatuit, ci ca este un Creator, Care le-a adus in ordine si toi Sf Atanasie, in alt loc: "Daca va lua cineva singuraticele parti ale lumii si le va considera pe fiecare in parte, spre exemplu soarele singur si luna si iarasi pamantul, apa si aerul, caldu-ra si raceala, uscatul si apa, despartindu-le de legatura dintre ele, daca le va lua, zic, si le va privi pe fiecare in parte, va gasi neaparat ca nici una din ele nu e desavarsita, ci ca toate au nevoia de legaturi mutuale si ca subzista numai pnn ajutor reciproc Caci soarele se invarteste si cuprinde intregul cer si nu poate exista in afara de sfera lui; luna si stelele marturisesc ajutorul pe care il primesc de la soare; pamantul nu poate da roade fara ploi, iar acestea nu pot sa cada fara nori; dar nici norii nu se aduna de la sine, ci din eter se incalzesc si de soare se lumineaza izvoarele si raurile, la randul lor, nu se pot aduna fara pamant, iar pamantul nu este rezemat de sine, ci e strans de natura apelor si se cuprinde si el, fiind legat in mijlocul universului si marea si oceanele, care misca si uda tot pamantul, se misca si ele de vanturi si se duc acolo unde le duce puterea vanturilor si iarasi vanturile, dupa cum ne invata cei ce scriu despre ele, nu exista prin ele insele, ci prin arsita si caldura si pnn eter se raspandesc in aer si prin aer sufla pretutindeni Caci despre cele patru elemente din care e compusa firea lucrurilor, adica focul, apa pamantul si aerul, cine e asa de absurd sa nu inteleaga ca subzista numai fiind laolalta? Despartite si luate fiecare in parte ele se distrug unul pe altul, dupa puterea celui mai tare Caci ceea ce este cald 104 APOLOGETiCA distruge ceea ce este maj rece, daca este mai tare; si viceversa, ceea ce este rece distruge ceea ce este cald, daca el este mai tare; si, iarasi, uscatul se uda de lichid si lichidul se usuca de uscat" iCS Din toate acestea, Sf Atanasie conchide la necesitatea unui Creator Care sa cheme la existenta si sa tina in ordine toate aceste elemente, care de sine nu pot exista si impreuna s-ar distruge, daca n-ar fi puterea care sa le puna in concordanta indiferent de erorile materiale ale conceptiilor cosmologice cu care Sf Atanasie era tributar stiintei timpului sau, inlantuirea logica si concluziile la care ajunge el sunt si astazi intru totul valabile, aceasta interdependenta si mutuala reciprocitate intre toate fenomenele cosmice fiind principiul de baza al legii gravitatiei universale, ca si al argumentarii cosmologice si teleologice Aceleasi ganduri le gasim expuse si de Fericitul Augusrin pornind mai ales de la contingenta lucrurilor din lume: "Lumea ni se prezinta schimbatoare si variata Fiintele care o compun sunt si nu sunt, pentru ca ele se nasc si mor Natura corporala, supusa mortalitatii, este cu mult inferioara fata de cea spirituala Sufletul e cel ce comanda corpului El judeca lucrurile vazute, chiar si pe cele mai inalte - stelele, pentru ca el le cunoaste legile Acest suflet, desi superior corpului, este, el insusi, plin de imperfectiuni si defecte El isi castiga intelepciune si stiinta Sufletul castiga, pierde, ignora, uita, isi reaminteste: doreste azi una, maine alta, intr-un cuvant, este supus schimbarii si variabilitatii ca si natura corporala si astfel natura intreaga si spiritul insusi ne marturisesc ca nu s-a facut nimic prin ele insele Caci, de ar fi alt- ' ihideiii p 46: si loan MihaJcescu: Curs de Apologetica* 105 iOAN GH SAViN fel ele ar fi imutabile, deci eterne Cerul si pamantul pnn glasul lor ne spun ca au fost create, pentru ca n-ar fi putut exista daca n-ar fi o cauza a existentei Acest glas al cerului esti insuti Tu Doamne Care ai creat cerul si pamantul " (De civitate Dei, cartea 8 cap 6) Acelasi lucru il exprima, inca si mai frumos Fericitul Augustin in Confesiunile" sale, prin acel "Excelsior" pe саге-l striga omului toate elementele naturii, trimitandu-l mai sus, tot mai sus, catre Dumnezeu, Care este linistea eterna si raspunsul ultim al tuturor intrebarilor pornite din privelistea lumii Plimbandu-se pe malul marii, la vederea intinsului nemarginit al apelor, gandul sau era stapanit de chinuitoarea intrebare a cauzelor acestei lumi si a lucrurilor din ea Sa fi fost ele insile cauza lor? "O mare, o, natura, esti tu Dumnezeul meu?", intreaba Fericitul si valurile marii ii raspunde: "Nu, nu suntem noi Dumnezeul tau; cauta deasupra noastra - mai sus, tot mai sus excelsior " Atunci el isi ridica ochii catre cer, punand aceeasi intrebare: "Voi, stelelor, sunteti, poate, voi Dumnezeul meu? si din imparatia stelelor o voce ii raspund: "Nu suntem noi Dumnezeul tau, suntem creaturile Sale Noi nu putem da linistea sufletului tau Excelsiorl Quaere super nos, quaere super nosl" si privirea lui Augustin se ridica mai sus catre spiritele care stau in fata lui Dumnezeu si care, la aceeasi intrebare, ii dau acelasi raspuns: quaere super nos, quaere super nos! "iot mai sus tot mai sus Excelsiorl Atunci se apropie de tronul Dumnezeirii si nu mai intreaba, ci se prosterneaza, gasindu-si, in sfarsit, linistea deplina a sufletului: "Numai Tu, Doamne, ai dat liniste sufletului meu, de aceea numai Tu esti Dumnezeul meu caci Tu esti linistea pururea eterna " Numai prin aceasta ultima cauza, cauza absoluta cauza cauzelor - in Dumnezeu - inceteaza chinuitoarea si perma- 106 APOLOGETiCA nenta intrebare pe care, ca si Augustin, si-o pune de la inceput omenirea, ca si Fiecare ins in parte Carei intrebari nu i se poate pune sfarsii decat prin ajungerea la aceasta ultima cauza, care e Dumnezeu Catre El ne duce ratiunea, urmand imboldurile si caile legii cauzalitatii pe care ni le infatiseaza argumentul cosmologic Dupa cum catre El ne duce si credinta care, ea transforma in realitate deplina, vie si activa acea cauza absoluta, pe care o reclama si catre care ne duce argumentul cosmologic S-a obiectat insa, ca aceasta cauza absoluta, ceruta si aflata pe calea argumentarii cosmologice nu acopera ideea de Dumnezeu, Fiinta personala si atotperfecta ceruta de constiinta religioasa Obiectie indreptatita in parte, desi, dupa cum am vazut, si argumentul cosmologic, sub forma contingentei, ne duce la ideea unui Dumnezeu personaj, cauza creatoare a lumii Dar acest rol revine, in special, argumentului teleologic, despre care ne ocupam in capitolul ce urmeaza Argumentul Teleologic CAPiTOLUL i Denumirea si prezentarea istorica a argumentului - intre argumentul teleologic si cel cosmologic ' intreita formulare a argumentului teleologic - Cauze eficiente si cauze finale -Teologie si Finalitate ' Finalitatea interna si externa -Mecanism st teleologism - Argumentarea nomologica fizico' teologica sau teleologica propriu-zisa si teleologica'istonca Argumentul teleologic, denumit in genere si fizico-teo- logic, deduce necesitatea existentei lui Dumnezeu, ca autor al lumii, din ordinea, armonia si scopurile care domnesc in lume Denumirea lui vine de la cuvantul grecesc: tcaeioi;, sau: теіоі; - scop E cel mai vechi dintre argumentele for-mulate si utilizate si il gasim cu predilectie folosit, atat in vechea filosofic greco-romana, cat si in teologia si filosofia din primele timpuri ale crestinismului La greci il utilizeaza Anaxagora in acel vouc - ratiunea organizatoare si conducatoare a lumii, culminand la Socrates si Platon'w si fiind cu predilectie utilizat de un Plotin, Cicero, Seneca, Boetiu, etc in dialogul cu Aristodem, Socrates intreaba: "Au ce сгегі iu, Aristo-dem cine ineriia mai marc admiratie: piciorul care zugravesie animale si oameni reinsufletiti sau acela care i-a creat ea fiinte insufletite si cugetatoare? si daca chipurile pictorului n-au putui lua nasiere prin intamplare, nu ar fi nebunesc a zice ca fiintele vii au aparut prin simpla intamplare?" 108 APOLOGETiCA Sfanta Scriptura e un imn de proslavire a Dumnezeirii pen-tru armonia care exista in lume De aceea argumentul teleologic poarta si denumirea speciala de "argument biblic" El a impresionat intotdeauna ratiunea umana si insusi Kant — marele distrugator al argumentelor rationale folosite pentru dovedirea existentei lut Dumnezeu - il considera pe acesta ca "cel mai vechi, cel mai puternic, cel mai corespunzator dintre toate cu mintea omeneasca, si care, tot timpul, merita respect Fiindca, adauga el "lumea ne ofera o atat de impunatoare priveliste ca varietate, ordine, finalitate si frumusete incat graiul este neputincios a exprima impresia in fata acestei grandioase minunatii" Hegel cu toata preferinta aratata argumentarii ontologice, socotita de el ca singura valabila pentru cugetarea filosofica, acorda argumentului teleologic o situatie speciala intre argumentele mediate ale ratiunii, convenind ca "existenta si contemplarea armoniei din lume si a acordului dintre unitatea organismelor si a partilor lor componente, ca si a mediului extern, total independent de ele si totusi in armonica legatura intre ele au facut si vor face totdeauna ca omul sa se ridice la cunoasterea de Dumnezeu" 1"' Voltaire insusi, cu tot scepticismul sau pnvind armonia din lume, convenea ca trebuie sa se plece in fata ei: "Universul ma pune in incurcatura: caci nu pot sa-mi inchipui cum acest orologiu - lumea - merge, fara sa aiba un ceasornicar" lte Marele poet Lamartine dadea curs acelorasi Hegel: Philosophie de la Religon’, trad fr a lui Vera, voi i p 27 i * Cuvintele lui Voltaire sunt luate din Satirele lui "Les Cabalei", si au urmatoarea redactare in versuri: "   este vrai i'ai raille Saint-Metard et la Bullc Mais f ai sur ia naiure encore quelque scrupule; L ‘univers m embarasse, et je ne puis songer Que cette horobge marche et n ан d horologer 109 iOANCH SAViN convingeri, prin cuvintele sale pline de atata sarcasm: "Universul fara Dumnezeu? O astfel de absurditate sa nu o spuneti nici cainelui dumneavoastra, pentru a nu revolta instinctul din mica bestie" Din lumea astrelor pana la cea a infimelor insecte, aceeasi impresie o au toti cercetatorii; si de la Newton Kepler, Herschellsi Flammanon, inspiratul explorator al astrelor ceresti, pana la Fabre prietenul si rabdatorul cercetator al lumii insectelor Dumnezeu e pe buzele tuturor cercetatorilor Newton zicea ca "descifreaza vointa lui Dumnezeu din legile universului’', iar Fabre intrebat daca el crede in Dumnezeu, raspunde: "Nu, eu nu cred; eu ii vad! in zadar se incearca a explica minunatele instincte ale insectelor cu ajutorul concordantelor intamplatoare, caci nu hazardul ne poate explica o astfel de armonie O astfel de ordine sa se fi nascut din haos, o astfel de prevedere din hazard si o astfel de inteligenta din nerational? Cu cat vad mai mult, cu atat mai mult observ, cu atat mai mult imi straluceste dindaratul misterului lucrurilor o inteligenta suprema’ "" Marele astronom Kepler zicea ca atat de evident este Dumnezeu in armonia si legile din natura incat, el, calculand legile universului, are impresia "ca atinge cu mana degetul lui Dumnezeu" Asemenea marturiei lui Kepler sunt cele ale atator cercetatori din toate domeniile, care din armonia, scopurile si finalitatea din natura, postuleaza o cauza primara a lumii, un Dumnezeu, fiinta personala, autoare si dinjoare a legilor care carmuiesc lumea si lucrurile din ea 110 Argumentul teleologic nu este insa de sine statator, ci el se completeaza si completeaza la randu-i pe cel cosmologic ii Ciiar dupa Pani Buysse op cit , p, 106 A se vedea capitolul Religie si stiinta'’ din studiul nostru 110 APOLOGETiCA completeaza pe acesta, deoarece argumentul cosmologic duce la o cauza absoluta a lumii, dar nu si la o fiinta personala, conditie neaparata pentru ca aceasta cauza sa devina obiect al unei contemplatii religioase Ceea ce tocmai face argumentul teleologic, prin invocarea armoniei si ordinii din lume, care presupun o inteligenta si o vointa dirijoare in lume si care sunt atributele esentiale ale personalitatii Cauza absoluta a creatiei, ceruta de argumentul cosmologic, devine o cauza inteligenta si dotata cu vointa, deci o cauza activa si personala, in formularea ceruta de argumentul teleologic E completat la randul sau de argumentul cosmologic, pentru ca argumentul teleologic singur postuleaza numai necesitatea unei puten oranduitoare a lucrurilor create, dar nu si pe creatorul lor El ne arata pe marele arhitect al lumii dar nu neaparat si pe creatorul ei in care caz s-ar putea admite existenta unei alte puteri, care sa fi creat materia, sau chiar eternitatea materiei insasi, pe care Dumnezeu numai a ordonat-o Deci am avea o fiinta oranduitoare, nu insa si pe cea creatoare Ambele atribute sunt insa absolut necesare in conceperea acelei cauze care sa dea nastere unei atitudini religioase O astfel de conceptie dualista era cuprinsa in "Demiurgul" lui Platon, care a constituit si organizat lumea din materia vesnica, idee curenta la atatia din filosofii antici si preluata de unii dintre ereticii crestini Marcionitii, spre exemplu, care admiteau existenta unui principiu rau alaturi de cel bun si vesnicia materiei, alatun de existenta Divinitatii Ambele argumente se completeaza insa unul pe altul, unul, cel cosmologic, postuland pe creator si altul, cel teleologic evidentiind pe organizator si promator Cum se formuleaza insa argumentul? Fiindca desi elementele de baza i-au ramas aceleasi de la Aristotel "cel mai 111 iOANGH SAViN mare finalist al vremurilor" si pana astazi cand problema finalitatii din lume a devenit una dintre marile probleme controversate ale stiintei, formularea lui avariat, depinzand de felul cum au fost luate in considerare aceste elemenie: ordinea si armonia din lume, ca si scopurile din ea si daca accentul a cazut mai mult pe ordinea si armonia din lume, atunci a fost vorba despre forma nornologica a argumentului iar daca el cade pe scopurile si finalitatea din lume, atunci ani avut forma teleologica, a lui Desi, in fond, ambele elemente sunt unite si conditionate unul de altul, ordinea din lume nefiind posibila decat pentru ca exista scopurile din ea, iar din prezenta si indeplinirea acestor scopuri decurgand ordinea si armonia din ea De aceea el si apare in primele lui formulari la Aristotel, Damaschin sau loma D Aquino, continand ambele elemente, predominate insa de ideea unei inteligente ordonatoare, opusa intamplarii oarbe, lata si formularea acestora doi din urma Sfantulloan Damaschin dupa ce expune argumentul cosmologic pe temeiul neschimbarii cauzei creatoare, continua: "Dar si coeziunea insasi si conservarea si guvernarea creatiei ne invata ca exista Dumnezeu, care a urzit acest univers, il tine, il pastreaza si are totdeauna grija de el Caci cum s-ar fi putut ca naturile contrare, adica focul si apa aerul si pamantul, sa se uneasca unele cu altele pentru formarea unei singure lumi, si cum ar putea sa ramana nedescompuse daca nu le-ar uni o forta atotputernica si nu le-ar pastra totdeauna nedescompuse? Cine este acela care a oranduit cele ceresti si cele pamantesti, toate cele din aer si toate cele din apa, dar mai vartos cele de dinaintea acestora, cerul, pamantul, aerul A D Sertillanger Dieu ou Rien?", F^ris, Flammarion, p 28 112 APOLOGETiCA natura focului si a apei? Cine le-a amestecat si le-a impartit pe acestea? Cine este acela care le-a pus in miscare si conduce mersul lor neincetat si neimpiedicat? Nu este oare fauritorul lor acela care a pus in toate o lege, potrivit careia totul se misca si se guverneaza? si cine este fauritorul lor? Nu este oare acela care le-a facut si le-a adus la existenta? Caci nu vom da intamplarii asemenea putere! Dar sa admitem ca s-au facut prin intamplare A cui este oranduirea acestora? Sa o admitem, daca vrei, si pe aceasta A cui este atunci, conservarea si pastrarea lor, potrivit legilor, dupa care, la inceput, au fost aduse la existenta? Evident, altcuiva decat intamplarii iar acesta, cine este altul decat Dumnezeu?'" incheie Sf loan Damaschinul 1 ’ Mai strans si in forma aproape silogistica, expune acest argument Tonta D Aquino in cea de-a cincea dintre probele sale, denumita de el "ex gubernatione rerum" "A cincea proba, zice D Aquino, rezulta din guvernarea lucrurilor din lume Caci vedem ca lucrurile fizice, desi sunt lipsite de inteligenta, lucreaza totusi in vederea unui scop: caci ele activeaza intotdeauna, sau cel putin in cele mai multe cazuri, in asa chip, incat sa aiunga la cel mai bun rezultat Aceste lucruri, lipsite de cugetare, ajung la scop nu prin hazard, ci sub directa conducere a unei fiinte inteligente, dupa cum sageata ajunge tinta prin conducerea arcasului Deci exista o fiinta inteligenta care conduce lucrurile catre scopurile lor si aceasta este ceea ce noi numim Dumnezeu" 1:3 Probei teleologice ii dedica Fenelon o larga expunere in loan Damaschinul: Dogmatica traducere romana de D Fecicru, Editura ЬЬгАгіеі Teologice Bucuresti 1938, p 9 1 Gonzague Truc: "La pensee de Saint Thomas D'Aquin", F^yoi-Paris 1925 p 64-65 iOANGH SAViN vestitul sau "Tratat asupra existentei lui Dumnezeu"1 л, spri-jinindu' si demonstratia pe "probele trase din aspectul gene-ral al universului" (capit i) si pe cele trase din considerarea "principalelor minunatii ale universului"(capit ii) si combatand in cel de-al lll-lea capitol obiectiile epicureilor, care atribuie hazardului ordinea si frumusetea din lume La fel Bossuet, care- i da formularea succinta, devenita uzuala in teologia catolica, si trecuta apoi, ca bun comun, mai tuturor tratatelor de Apologetica 1 Aceasta formulare, pe care ne-o insusim si noi, poate fi redata in urmatoarea forma silogistica: "Ordinea presupune o inteligenta, ordonatoare: in lume vedem ordine si armonie; aceasta ordine si armonie pre  supune o cauza inteligenta, ordonatoare a lumii si dinjoare a armoniei dm ea; pe aceasta cauza noi o numim Dum-** ne nezeu ' * Fenelon De lexistcnce de Dieu' et Letires sur la religion", par Le cardinal De Bossuet, Paris, Carnier-Fr^res 1877 p 1-101 Partea a doua a lucrarii e rezervata probei scoase din ideile intelectuale sau probele metafizice Despre aceasta lucrare a lui Fenelon singura publicata in timpul vietii lui, Leibniz scria cu elogii, adaugand ca ar dori ca Fenelon sa scrie una, tot atat de impresionanta, si despre nemurirea sufletului ' Argumentul are la Bossuet urmatoarea redactare: lbt ceea ce arata ordine, proportii adecvate, mijloace proprii pentru a obtine anumite efecte, presupune o intentie, un plan preconceput, si prin urmare, o cauza inteligenta On lumea este o opera in care izbucneste de pretutindeni ordinea cea mai minunata, dispozitiile cele mai proprii in vederea scopurilor de atins; ea este deci opera unei cauze inteligente' Citat dupa Cii Lahr Cours de Philosophie' voi ii Paris Beauchesne, a 2-a editie, p 484-485 14 Aceasta formulare e aproape aceeasi in toate tratatele do Dogmatica si Apologetica, fie catolice, fie ortodoxe Citez aici cateva dintre ele: Pedro Descoqs-, "Praeleciionis Theologiae naturalis* T i Fkns Beauchesne 1932 p 320 si urinar ; A Bouianger Manuel d Apologetiquc" p 46 par Млипсе Bnliantet M Nedonccile, ftjis, Bloud, 1937 p 861, 887 din literatura ortodoxa: D V Gainii Argumentul fizico   teologic* revista "Candela* Cernauti; 114 APOLOGETiCA Elementele valorificate aici suni cele ale ordinii si armoniei din lume Deci avem forma tipica a argumentarii nomo-iogice Dar aceasta ordine si armonie nu esie posibila decat daca in lume sunt date si prezente anumite scopuri, catre care converg si concura lucrurile din lume, luate fiecare in parte, sau in totalitatea lor Aceste scopun de indeplinit sunt chiar sensul si ratiunea de a fi a acestor lucruri, ca si a lumii in genere; deci ele sunt, in realitate, cauzele acestor lucruri De aceea ele se numesc si cauze finale, spre deosebire de cauzele eficiente, iar indeplinirea lor, finalitate Cauzele fi-nale indica scopul, tinta, menirea in vederea caruia este nascut sau facut un lucru, o fiinta, sau un organ oarecare Ceasul, spre exemplu, este facut pentru a indica timpul; planta pentru a rodi si a intretine, la randu-i, viata animala; ochiul, pentru a vedea etc Fiecare lucru sau fiinta, sau planta, sau organ, deci tot ce exista, are o cauza eficienta, prin care se naste isi ia fiinta, dar si o cauza finala, in vederea careia se naste si pe care trebuie sa o implineasca, sau care trebuie sa-i serveasca Aceasta cauza finala, desi posterioara, in timp, cauzei eficiente, precedeaza si prezideaza totusi cauza eficienta, calauzind lucrurile si fiintele catre scopurile pentru care au fost create, nascute sau facute E conceptia fi' nalista sau teleologica a lumii in cadrul careia trebuie sa se inteleaga si sa se plaseze atat vechile concepte, fie platonice, fie aristotelice, despre prototip, idee, forma, entelehie, ca si noile concepte filosofice despre "forte", "agenti"', "tipuri", "factori", "determinante ", "substante" etc cu care ope- Hristu Andrufsos- Dogmalica Bisericii ortodoxe rasaritene*, trad D Staniloae Sibiu 1930 p 41; Silvestru Episcop de Ca nev Teologia dog- matica ortodoxa", trad Silvestru Baianescu, T 1 , P ii, p 42 43 115 iOAN CH SAV1N reaza cugetarea moderna, finalista sau an ti finalista Caci cu toata "fobia" pe care o pane dintre reprezentantii cugetarii timpurilor noi o arata conceptiei finaliste a lumii, de aceasta finalitate nu ne putem elibera Ea este prezenta pretutindeni si numai cine vrea cu orice pret sa tagaduiasca pe Dumnezeu, ca autor al acestei finalitati, este silit sa tagaduiasca finalitatea insasi "Motivul neinteles si straniu al releo fobiei este de fapt reofobta desi, chiar tagaduind pe Dumnezeu, teologia isi impune prezenta si domnia prin acel concept, tot atat de straniu pe cat de absurd, al unei finalitati inconstiente sau imanente a materiei cu care opereaza doctrinele antifinaliste materialiste sau chiar spiritualiste, cum este cazul cu idealismul evolutionist al bergsonianismu-lui Desi, chiar tagaduind, sau camufland aceasta finalitate, greutatea ramane "Aici in problema finalitatii sta marea, inspaimantatoarea greutate, care chinuie neincetat ratiunea", spunea cunoscutul agnostic Du Bois Reymond, in fata membrilor Academiei din Berlin "Caci un drum de mijloc nu exista Cine nu accepta intru totul hazardul epicureic si intinde numai degetul cel mic teologiei, acela ajunge in chip necesar in bratele teologiei naturale — recunoscand deci existenta lui Dumnezeu — si aceasta cu atat mai inevitabil, cu cat el judeca mai clar si mai independent" ' Marturia aceasta a lui Du Bois Reymond e astazi a multora dintre oamenii de stiinta, care in refuzul lor, indecizia sau rezerva, de a admite existenta supranaturala a lui Dumnezeu, impus cu necesitate de evidenta finalitatii in lume, se vad siliti acadea in absurdul hazardului pe care ratiunea refuza a-1 accepta Esser und M ausbach: "Religion Chrisienittm, Kirche', В i, p 185 " Esxer und МлизЬасЬ op cil , vo! i p 85 116 APOLOGETiCA ca o cale de iesire si alta iesire nu exista, decat cea deschisa de acceptarea unei Divinitati, in afara de lume, a carei existenta o proclama prezenta finalitatii in lume Fiindca, ceea ce este limpede pentru once privire si minte eliberata de fobia teista, este ca lucrurile din lume nu sunt facute si nici nu exista fara nici o menire, fara nici o destinatie, cum considera doctrinele antifinaliste Ci ele sunt fa' cute pentru a indeplini anumite scopuri si sunt astfel facute incat sa si poata indeplini aceste scopuri Aceasta calauzire, aceasta potrivire, aceasta adaptare a lucrurilor si fiintelor la scopurile in vederea carora ele au fost create, sau carora le sunt destinate, se numeste finalitate Sub acest unghi al scopurilor, care prezideaza nasterea si fiintarea lucrurilor si fiintelor, cauzele eficiente devin mijloace pentru cauzele finale Fiecarui scop urmarit ii corespund si mijloace diferite de atingere al acestuia, de unde urmeaza ca scopul urmarit determina si mijloacele alese pentru atingerea lui si deci aceste scopuri sau cauze finale sunt acelea care determina alegerea surselor de nastere sau fiintare Sau, ceea ce e tot una, cauzele finale prezideaza si conditioneaza cauzele eficiente Spre exemplu, in cazul in care o planta se naste ii stim cauzele eficiente: samanta, caldura, umezeala, germinatie nutritie Dar ca din samanta, in contact cu diferite substante chimice sau in anumite conditii fizice, rezultate din interactiunea dintre sol si mediu, aer, caldura, elemente de nutritie, se dezvolta o anumita planta crinul, spre exemplu, sau un anumit copac, stejarul, spre exemplu, aceasta dirijare a mijloacelor catre o anumita forma, catre un anumit scop, fie acela urmarit de specie, fie acela determinat de ordinea generala din lume, aceasta se datoreaza unui anumit plan, anterior nasterii, deci antenor si cauzei iOANGH SAViN eficiente a plantei Acest proces presupune insa o anumita ordine, o anumita adaptare catre aceste scopuri, ca si existenta scopurilor in sine Prin finalitatea sau teleologia din natura intelegem deci atat existenta scopurilor din natura, cat si potrivirea sau adaptarea intre mijloace, adica lucruri si fiinte si aceste scopun Aceasta finalitate nu se poate explica fara o inteligenta suprema, care sa aiba cunostinta si de scopul urmarii si de crearea si alegerea mijloacelor pentru indeplinirea scopului voit si urmarit Aceasta inteligenta, care sa fi creat scopurile, ca si mijloacele pentru indeplinirea lor nu poate apartine materiei, chiar daca am dota-о cu atributul eternitatii si am socoti-o, din etern in etern in stare de miscare Alaturi de materie trebuie sa admitem o inteligenta care sa prevada si sa conduca, sa prezideze si sa vrea ca fortele maternei sa duca la anumite scopuri, din indeplinirea carora rezulta ordinea si armonia din lume Aceasta inteligenta, straina materiei si superioara lumii, este ceea ce numim Dumnezeu Avem astfel argumentul teleologic sub forma finalitatii, sau argumentul teleologic propriu-zis, caruia am putea sa-i dam aceeasi forma silogistica, substituind, in cele doua premize, prezenta ordinii din lume cu cea a scopurilor din ea, ceea ce in fond, e acelasi lucru Caci ordinea si finalitatea sunt strans legate intre ele una decurgand din alta si aceasta implicand pe cealalta si ambele cerand, cu aceeasi necesitate, o inteligenta creatoare, ordonatoare si dirijoare a lumii si a lucrurilor din ea Diferenta, dupa cum am mai spus, e de accent: valorificand elementul de ordine, de regularitate, de lege, vopcic, care domneste in natura, avem argumentul nomologic; valorificandu-l si ac-centuandu- l pe acela de scop- xtihot, avem argumentul teleologic, care, la randu-i are si el doua denumiri sau infa- 118 APOLOGETiCA tisari deosebite Se numeste teleologic pur si simplu, sau fizi' co'teologic, daca finiJ tatea la care se refera este cea din lumea fizica, a coexistentelor spatiale, sau teleologico-is-toric, in cazul in care se refera la realitatea istorica, a succe-siunilor temporale, campul sau de valorificare fiind realitatea dinamica a istoriei si nu cea statica a naturii fizice Forma nomologica este cea care a impresionat omenirea mai puiernic si dintru inceput, atat pe simplul profan, cat si pe cugetatorul preocupat de temeiul mai adanc al lucrurilor Caci aceasta ordine exista pretutindeni, fie in universul infinit de mare, fie in cel infinit de mic: in lumea astrelor ca si in cea a infuzorilor; in lumea organica, ca si in cea anorganica: in ordinea statica a naturii, ca si in cea dinamica a istoriei si intrebarea fireasca a fost: cum se explica aceasta ordine si de unde provine ea? Cui se datoreaza acesta regularitate, sub care se desfasoara universul cu legile sale implacabile si neschimbabile, care stapanesc si carmuiesc astrele, ca si taratoarele si care singure fac posibila existenta insasi? Aceasta regularitate si ordine a si fost aceea care de la inceput a impresionat mintea si simtirea omeneasca si de aceea forma nomologica a argumentam teleologice este aceea care s-a impus de la inceput atentiei oamenilor Alaturi de ea, si tot atat de puternica ca si ea a fost insa constiinta si simtamantul ca aceasta ordine st armonie nu este fara nici un scop sau sens si ca lucrurile din lume trebuie sa se supuna unor anumite scopuri, urmarite de legi, ca si de Fiinta atotinteligenta care a pus aceste legi in lucruri si in lume Acest lucru a fost evident pentru oameni, ca lucrurile din lume au o dubla menire: aceea de a urmari si de a se supune propriilor lor scopuri, cat si unor scopuri in afara de ele, necesare altor fiinte sau lucruri sau ordinii generale a 119 iOAN GH SAViN universului Caci exista o indoita forma a finalitatii in lume: o finalitate interna, care cere adaptarea si aderarea tuturor partilor sau organelor componente ale unui lucru sau fiinte la propria lor existenta si esenta, si o finalitate externa, care priveste adaptarea lucrurilor si fiintelor la scopuri externe lor, scopuri impuse si prezidate de alle fiinte sau lucruri, ca si de ordinea generala din lume si intrucat aceasta finalitate, fie interna, fie externa, poate fi realizata atat in domeniul lumii fizice, cat si a celei istorice, argumentarea teleologica imbraca, dupa cum am mai spus, o intreita formulare: nomologica, cand are in considerare ordinea si armonia din natura, teleologica sau fizico'teologica, cand se refera, cu preferinta, la finalitatea din natura, si teleoiogica'isrorica cand descifreaza aceasta finalitate sau teleologic din mersul istoric al omenirii Vom starui ceva mai pe larg asupra fiecareia dintre ele CAPiTOLUL ii Argumentul nomologic Ordinea si armonia din lume - intre Cosmos si Haos -Martum din lumea stiintelor exacte asupra ordinii din lume "• Silogistica naturii - Laplace si inteligenta ordonatoare a Universului - Unitatea in diversitate lumii - Ordinea din lume nu poare fi redusa la dezordine si nici armonia la dizarmonie ' Hazardul nu poate 6 cauza ordinii st armoniei din lume ' Calculul probabilitatilor st teoria celui mat mare numar Argumentul nomologic pleaca de la existenta ordinii si armoniei care domneste in univers, conchizand la existenta unei inteligente supreme, care sa fi realizat aceasta ordine si care sa o prezideze Ca in univers exista ordine si armonie este impresia covarsitoare pe care a avut-o omul din toate timpurile Ea a fost imboldul cel mai puternic, care, pe cale naturala, abstractie facand de o revelatie supranaturala, a dus omenirea la ideea unei Divinitati creatoare si dirijoare a lumii insasi denumirea de "Cosmos pe care vechii elini au dat-o acestui "tot armonios si ornamentat^ spre deosebire de "haosul" materiei brute, informe si dezordonate, arata cat de puternica a fost aceasta impresie, chiar atunci cand omenirea nu judeca sub imperiul unei mentalitati mistice si primitive, cum pretind teoriile sociologice moderne, ci dupa normele si sub imperiul ratiunii logice, eliberata de preju- 121 iOAN GH SAV1N dicnle mitologice Aceasta ordine, prezenta in natura, impune cu necesitate existenta unui legiuitor si conducator al lumii, inzestrat cu vointa si inteligenta, in asa grad incat el sa fi voit si sa si fi putut realiza o astfel de ordine O asemenea inteligenta si vointa nu o poate avea decat Fiinta absoluta, creatoare a lumii, dar si dirijoare a ei care este Dumnezeu De la aceasta concluzie nu se poate sustrage nimeni, fie el naivul privitor, care traieste si primeste fara un mai adanc discernamant acest fapt al Divinitatii prezente in ordinea si armonia naturii, fie subtilul cercetator al tainelor intelesului lumii Aceasta ordine si domnie a legilor rasare de pretutindeni si stapaneste totul: in lumea organica, de la firul de praf si pana la imensul glob terestru, de la stropul de apa pana la imensitatea oceanelor, de la piatra netrebnica din drum si pana la stralucitorul bob de diamant Fizica si chimia, stiinte pozitive, care se ocupa cu studiul materiei si a transformarilor ei ca si astronomia, care se ocupa cu miscarea as-trelor ceresti, si isi intemeiaza fundamentele tocmai pe caracterul de imutabilitate si regularitate care domneste in lume nu sunt decat marturii evidente in sprijinul argumentarii nomologice Caci toate aceste legi nu sunt fara sens, ci toate au o tinta urmaresc un scop, supunandu-se si coordonam du-se unui proces unitar armonic, care insufleteste si domina intreg universul Aceeasi ordine si armonie care domneste si in lumea plantelor ca si in cea a animalelor, l-a facut pe Fabre sa spuna ca el nu crede in Dumnezeu, ci ii vede in aceasta oranduire, care ii straluceste dindaratul misterelor din lumea plantelor si a insectelor si care ii vadeste o inteligenta suprema Acelasi adevar il exprima si marele nostru savant dr Nicolae Paulescu, cand definea Fiziologia, 122 APOLOGETiCA specialitatea sa stiintifica — drept "stiinta vointei si prezentei lui Dumnezeu in lume" Adevar pe care l-ar putea proclama fiecare om de stiinta in numele specialitatii sale, asa cum s-a vazut silit sa faca un Кат  von Baer care marturiseste ca atat de puternica este impresia ce i-au produs-o legile care domnesc in universul mare, ca si structura organismelor "incat i se parea ca descifreaza din ele cuvinte de predica pentru slava lui Dumnezeu si descoperindu-si capul ii venea sa cante: Aleluia’ *'9 Adevar pe care il evidentiaza mai ales stiintele care se ocupa cu ordinea si armonia raporturilor dintre lucruri si a universului in genere, cum sunt matematica, geometria si astronomia Aceasta a si facut ca toti marii geometri, matematicieni si astronomi, precum Pitagora sau Pascal, Newton sau Cauchy, Kepler sau Riemann, Hermine sau Flammarion sa considere aritmetica si geometria stiinte ale Divinitatii si sa faca din astronomie o permanenta apologie a prezentei lui Dumnezeu in lume De aceea un Tyndal cu toate rezervele lui antiteleologice, a trebuit sa fie de acord cu necesitatea existentei unui Dumnezeu oranduitor si carmuitor al lumii ceresti "in miscarea regulata a planetelor si satelitilor " — zicea el - "in directia, planul, gradul lor de acceleratie aflam urmele unui sfal marturia actiunii unei cauze care nu e nici oarba, nici intamplatoare si care, desigur, e foarte cunoscatoare in mecanica si geometrie Nu va indoiti de aceasta E absurd a presupune ca numai necesitatea prezideaza universul, fiindca necesitatea e oarba si pretutindeni aceeasi si n-ar putea produce in lucruri varietatea ce se observa" 12" " Ciiai dupa: GerhArd Esser "Gott und Welt’ p 192, voi 1 din "Religioa, Christentum Kirche" '•* Cirai dupa i Mih&icescu: Curs de Apologetica ' 123 iOAN GH SAViN E atat de covarsitoare aceasta impresie de ordine si regularitate din natura, incat subtilul filosof german Otto Liebmann vorbeste chiar de o logica si o matematica obiectiva a lumii "eine Weltlogik und Weltmathematik  despre o minunata logica a faptelor 12 si daca, in parte, e exagerata parerea lui Hegel ca un arbore se dezvolta ca un silogism elementele sale prime samanta, fiind conceptele, elementele intermediare, germinatia si cresterea, premizele, convergentele interne, inferenta: si arborele insusi, concluzia !32, fapt cert este ca in aceasta lume toiul se produce intr-o astfel de ordine si armonie incat e inevitabil de a socoti aceasta lume mai degraba ca "o cugeiare in actiune decat ca o masinarie in mers" — dupa cum convine Bergson insusi si cu el atatia dintre oamenii de stiinta de astazi L Aceasta a si facut pe Pitagora si discipolii sai sa spuna ca Dumnezeu e compus din numere, iar toti matematicienii, cu foarte rare exceptii, sa fie marturisitori ai Fiintei Divine Astronomia, in special, gaseste la fiecare pas limita cauzelor fizice si inceputul actiunii lui Dumnezeu "Pentru ca planetele sa fi inceput a se misca a trebuit ca bratul dumnezeiesc sa le impinga in tangenta orbitelor lor" - zicea marele Newton, explicand inceputul actiunii gravitatiei universale descoperita de dansul, iar Kepler spunea impresionantul adevar "ca simte cum atinge pe tabelele-i de calcul insesi degetele lui Dumnezeu " Laplace insusi, caruia i s-a atribuit cutezatorul cuvant spus lui Napoleon "ca n-a avut nevoie de prezenta lui Dumnezeu in explicarea sistemului sau' , recunoaste ca: Otto Liebmann "Gedanken und Taisachen", vol l, p 153 A D SertiHanges: Dieu ou rien?", vol l p 34 H Bergson: "L ёѵокпіоп creatrice* si James Jeans: "Le mys( rieux univers", pp 179-180 124 APOLOGETiCA miscarile de rotatie si translatie dupa care se conduc corpurile ceresti nu pot fi rezultatul intamplarii, ci cu probabilitate de calcul de 200 miliarde aproximatie, ele au o cauza primara care le-a dirijat in mersul lor  Ordinea si regularitatea care ne impresioneaza in lumea anorganica si in cea a astrelor se evidentiaza si mai mult in cea organica, a plantelor si a animalelor De aceea Fabre zicea ca "vede pe Dumnezeu in cresterea plantelor si viata insectelor", iar un alt naturalist R Broom, scria intr-o lucrare a sa asupra "Originii omului', ca "atatea procese din viata florilor si animalelor si in special a adaptarii unora la altele in scopul fecundarii, nu se pot explica fara prezenta unei inteligente spiriiuale din univers ’ 1 1 Aceasta cu tot protestul pe care il naste invocarea acestei inteligente din partea unora dintre savantii pozitivisti "imi pare foarte greu insa a evita concluzia zice Broom - ca in spatele regulilor pentru fecundarea incrucisata sau imprastierea semintelor nu ar exista o forta inteligenta Problema este a sti doar daca aceasta inteligenta se gaseste in planta sau in afara de ea Faptul adaptarii unei flori la structura unei albine sau a unui tub de nectar la structura trompei unui fluture, pare a implica anumite cunostinte din partea florilor despre insecte si e greu de admis ca florile ar studia structura insectelor" Legile care guverneaza in marele sau micul univers, in lumea organica sau anorganica, concura toate la indeplinirea acestei armonii generale a universului Viata umana insasi nu e altceva decat o stralucita dovada a aceleiasi domnii si armonii si aici nu e vorba numai de viata animala H R Brocm: Les origir es de l’homme" Piyoi, Paris, 1934, pp,213-214 ’ R Broom: op cil , p 2 14 125 iOANGH SAViN care e supusa legilor tuturor vietuitoarelor, ci si de viata spirituala, proprie numai omului si care, si ea, e prezidata de anumite legi logice, etice si estetice, care sunt tot atat de imperioase in domeniul realizarilor culturii, cum sunt cele fizice, in cel al naturii   Aceasta domnie a ordinii din lume se poate ea explica, altfel decat prin apelul la o inteligenta suprema, in afara de lume, care sa contina in sine atat cauza creatoare a lumii, cat si pe cea dirijoare a ei? S-ar parea ca aceasta ar trebui sa fie singura dezlegare posibila, ea fiind si singura concluzie admisibila si totusi ni se sugereaza si o alta dezlegare: aceea a hazardului Tot ce ni se pare noua ca ordine si-armonie e sau o simpla inchipuire a noastra, sau daca exista, totusi o ordine, ea se datoreaza hazardului, care a facut sa se nasca toata aceasta ordine, cu "aparenta ei de legi care nasc din golul lipsit de orice legi, asa cum pe malul marii, respiratia regulata a talazului, ca si ritmica zbatere a undelor in care se desface, ne da impresia unor legi permanente ale vietii, dar care de fapt nu sunt decat rezultatul ciocnirilor nenumarate in sanul masei anarhic framantate" 126 Acestui hazard, care, dupa cum spunea Bertrand "n-are nici constiinta, nici memorie"127 si care nu cunoaste nici regularitate, nici continuitate, acestui hazard i-ar reveni ordinea si armonia din lume Asa judecau vechii atomisti, ca Democrit si Lucretiu si asa judeca inca o parte dintre pozitivistii anlifinalisti de astazi Dar cum ar putea hazardul explica ordinea si armonia din lume? Vechea teorie atomista care e in esenta, aceeasi de la Democrit pana la Haeckel, prezinta astfel lucrurile: au ’* A D Senill&nges: op cir, p 37 r A D Senillann€F cp cit, p 126 apologetica existat dintru inceput atomii si miscarea Supunandu-se unei legi oarbe, simpla expresie a miscarii, atomii, care nu erau dotati decat cu mase de marimi diferite, in caderea lor inclinata — faimosul Clinamen al lui Democrit - s-au ciocnit intre ei din aceasta ciocnire rezultand mase si combinatii de mase de atomi, care si-au creat, cu timpul, un fel de echilibru instabil, dar stabilizat apoi, dand astfel nastere unor formatiuni de mai lunga durabilitate Asa au rezultai regularitatea ordinea si armonia pe care le vedem astazi Aceasra teorie, atat de simplista in metafizica ei matena' lista, a intampinat, din primul moment, revolta bunului simt, inainte de a o avea pe cea a ratiunii Deja Aristotel ironiza pe acesti inaintasi ai sai numindu-i "filosofi ai noptii" intrucat ei faceau inlunencul sa para lumina faceau din dezordinea si bezna haosului sursa de generare si existenta a ordinii si lumii Cicero, dand curs aceleiasi indignari, facuse faimoasa remarca: "Mai degraba mi-as putea inchipui ca lliada si Eneida au putut rezulta din impreunarea intampla-toare a literelor alfabetului, decat ca armonia din lume a putut fi opera unei intamplari oarbe" (De natura Deorum) iar Voltaire, spunand ca nu-si poate inchipui cum acest orologiu, lumea, ar putea merge fara sa aiba un ceasornicar, facea aceasta ironica invitatie autorilor teoriei nasterii din pulberea de atomi prin simpla miscare si grupare intamplatoare a lor: "Luati, domnilor, un sac plin cu nisip, turnati-1 intr-un vas, amestecati-! bine si un timp indelungat si veti vedea ca vor iesi din el plante, animale si opere de arta" Caci ordinea din lume, ca si armonia din ea, nu poate fi opera a hazardului Hazardul nu poare crea ordinea, dupa cum haosul n-a putut crea cosmosul - armonia Legile hazardului sunt: inconsecventa si iregularitatea, care nu pot 127 iOAN GH SAViN naste tocmai contrariul lor: stabilitatea si regularitatea caracteristicile ordinii Scriitorul francez Legouve face urmatoarele juste reflectii in legatura cu aceasta puerila teorie a hazardului: "Lumea este sau opera lui Dumnezeu, sau a hazardului; va desfid sa iesiti din aceasta dilema Ea este inevitabila si nu poate avea un al treilea termen Or daca Dumnezeu este incomprehensibil, hazardul este inadmisibil Dumnezeu depaseste ratiunea mea si o copleseste; hazardul insa o revolta Nonexistenta hazardului e tot ceea ce poate fi mai usor de demonstrat E de-ajuns a privi ceea ce produce el iregularitatea este caracterul sau constant Exista un cuvant care este opus hazardului, si acesta este: unna-rea continuitatea, sena Caci nu se poate trage la intamplare de douazeci de ori acelasi numar in sir Nu se poate scoate acelasi zar de douazeci de ori la rand Or, natura scoate acelasi numar si face sa cada acelasi zar de mii si mii de se-cole'lie Deci nu hazardul poate fi autor al ordinei din na- Legouve in "Fleurs d Eiver" - citai dupa i Guiberr Les croyances religieuscs et ies Sciences de la nani re Paris Beauchesne 1910, p 16-Tl Aceeasi replica o gasim data mai demult intr-o amuzanta scena petrecuta in Cercul Enciclopedicilor francezi, care, sub conducerea Baronului de Holbach erau in cea mai mare pane, partizani ai teoriei hazardului Aduna|i la Hcloach, cnricau pe Vokaire, caruia, cu toata admiratia ce i-o aratau ii imputau faptul ca admitea existenta lui Dumnezeu ca autor al ordinii din lume -Cat de copilareasca - spunea Holbach e parerea d-lut Voltaiie despre lumea ceasornic, care ar duce la un Dumnezeu - ce as or nicar La aceasta observatie a lui Holbach abatele Galiani prezent si el la aceasta reuniune inti crupe spunand ca el a vazut intr-o piata din Napoli cum un scamator scotea in fata unui grup consternat de lazzaroni gura-cas-ca unul dupa unul, acelasi zar de dinainte anuntat Ce iot spui, abate1 Zarurile seni false" spuse unul Normal, raspunse Abatele, zarurile erau false s; tocmai aici e hazul Cine sia si judeca isi da seama ck zarurile erau false Dar iccm u aici e st importanta faptului Cad doua zaruri de patru ori unul dupa altul si atunci voi care nu sunteti niste simpli lazzaroni - ziceti, ci e 128 APOLOGETiCA tura, fie ca se ta in considerare vechea conceptie naiva a atomistilor sau cea mai noua a matenalistilor si pozitivistilor, sau se invoca calculul probabilitatilor ori a senilor indeter minate ale celui mai mare numar, cu care opereaza fizica matematica de astazi Sub aceasta forma a "calculului probabilitatilor" este neluata, in timpurile mai noi, vechea teza a atomistilor, conform careia nu ar fi cu totul exclus ca lumea imposibil ca aceasta sa fie pura intamplare si atunci conchideti ca aici trebuie sa fie ceva ascuns, care sa produca efectul zarurilor; li s-a pus ceva plumb intr-o anumita parte Dar, iata voi vedeti in jurul vostru acesl univers cu nenumaratii lui sori, planete si luni care isi fac aceeasi regulata cursa nimica de mii de ani fara sa se intalneasca Vreodata; vedeti pe acest pamant astfel repartizati, munti, mari aer soare si ploi, ca viata sa se poata dezvolta vedeti cum toate aceste vietuitoare gasesc pretutindeni nenumarate conditii care sa le inlesneasca cresterea; vedeti in propriul vostru organism un atai de complicat aranjament ca sa corespunda totului - si care organism nici iu poate exista fara acest toi; vedeti, de asemenea, in ochii si urechile voasirc intelepciunea celui mai ingenios Qptician si acustician incat prietenul vostru D Alemben si marele Euler si atatia altii stau muti de mirare; vedeti toate aceste masini, in fata carora si cel mai maestru ceasornic facut de Le Roy al vostru apare ca o opera grosolana; vedeti, de asemenea, din cele ce v-a spus Buffon, de la elefantul gigamic si pana la minusculul soarece, atatea minunatii de organizare in a se hrani, apara 51 a-si creste progenitura vedeti albinele care, contra tuturor invatatilor academicieni, isi rezolva singure problema construirii celulelor lor paianjenii poligonul retelei lor, cartita - tunelurile sale subterane, castorul - zagazurile; vedeti in toate acestea utilul unit cu frumosul, stralucirea si gingasia unite cu farmecul din floarea care se ofera spre impodobire sau din frumusetea fluturelui ori a paunului care-si desface coada roiaia; va arata in sfarsit, dl Needham nenumaratele vietuitoare care intr-un strop de acid apar in fata lentilelor sale, iar dl De Cassini va arata infinitatea sorilor care se proiecteaza in fata lelescopului sau si totusi, voi care nu suntep simpli lazzaroni lesne de inselat, ziceti ca aceasta n-ar fi decat intamplare' si totusi natura ne ofera acelasi spectacol ca si cum ar scoate de numarate ori aceleasi zaruri de dinainte anuntate Eu insa, - si cu aceasta caustica ironie isi incheie abatele replica sa — zic ca zarurile naturii sunt falsificate si acolo, sus, isi rade de noi cel mai mare scamator " Dupa Esser undMausbach Religjon, Chnsfentum Kirche" voi i, pp 190 191 129 iOAN GH SAViN sa se fi nascut din hazard, dupa cum nu e exclus ca lliada sa se poata reface din literele aruncate la intamplare Luati, zice noua versiune, literele alfabetului lliadei, amestecati le si trageti-le la intamplare: nu este imposibil ca ele sa iasa in aceeasi ordine in care sunt in epopeea homerica Caci intr-un numar suficient de mare de experiente, asa cum se exprima legea numerelor mari si calculul probabilitatilor, "orice combinatie posibila sfarseste prin a reusi*" Raspunsul nostru este ca, daca, teoretic, orice combinatie din toate cate sunt posibile ar putea sa reuseasca inrr-un timp nedetenninat cum ar fi in cazul lliadei sau a lumii ordonate de astazi, aceasta nu inseamna ca aceasta combinatie si trebuie sa reuseasca sau ca a si reusit deja Caci, dupa justa observatie a lui Cuenot reusita lumii de astazi era posibila numai fiindca ea era deja data: fiindca exista deja o preordinatie a ei in insasi nebuloasa primitiva din care a rezultai lumea " Deci chiar in aceste cazuri ale celei mai largi probabilitati, sau se porneste de la un fapt determinat sau se ajunge la un fapt determinat care include si depaseste cel mai mare numar al seriei si care este lumea insasi, cosmosul 110 De alfiel, chiar acolo unde se poate vorbi de hazard, el nu exista in adevaratul inteles al cuvantului Caci hazardul, dupa cum a aratat aceasta, inca din vechime Aristotel, iar in timpurile moderne, Coumor, se produce la intalnirea a doua sau trei serii de fapte care, determinate ca sene, sunt intamplatoare in convergenta Exemplul lui Aristotel e celebru Doi sclavi se intalnesc in piata; aceasta e, poate, o sim- J’ Pedro Descoqy, Op cil , vol l, p391 A se vedea inireaga problema a calculului probabilitatilor in legatura cu ipoteza hazardului la Descoqs pp 381-391 A D SertiilAnges: Op cit , pp 39-40 130 APOLOGETiCA pla intamplare, un hazard, dar acest hazard nu s-ar fi produs daca fiecare sclav n-ar fi fost trimis de catre stapanul respectiv in piata Sau aJt exemplu: cineva trece pe strada, cu intentia de a pune o scrisoare la cutie in acel moment, o tigla cade de pe acoperis, lovindu-1; simpla intamplare, fara nici o legatura intre cele doua serii de fapte, care, ele sunt, insa, fiecare in sine, determinate: caderea tiglei de legea caderii corpurilor, trecerea pietonului de scopul urmarit, punerea scrisorii Hazardul este, deci, compus din serii in sine determinate, a caror convergenta, aparent intamplatoare se subsumeaza, ea insasi, unei determinari superioare a ordinii totale, a cosmosului Hazardul nu ocupa aici decat un post intermediar; el este absorbit, eliminat prin lucrarea ansamblului, asa cum intr-un calcul este eliminat irationa' iul "' Finalitatea naturii nu este aici compromisa, ci, din contra, si mai mult afirmata; fiindca, pentru a fi ajunsa, trebuie trecute anumite golun sau faze irationale, nedeterminate, spre a se obtine rationalul " Lumea apare astfel ca un miracol in care hazardul insusi isi are partea sa de inteligenta si unde probabilitatea joaca acelasi rol ca si certitudinea" 132 Dar daca hazardul, chiar acolo unde este probabil, adica la convergenta aparent intamplatoare a seriilor determinate, este supus unor cauze determinate superioare, atunci ce mai ramane din toata aceasta teorie a hazardului producatoare a ordinii din lume? Nimic, sau, cel mult, dovada manifesta a imposibilitatii de a putea explica pe orice alta cale ordinea din lume si lumea insasi, decat pe aceea a unei inteligente supreme, creatoare si ordonatoare Dar daca, to- ibidem, p 39 131 ibidem p 10 131 iOAN GH SAViN tusi, se mai staruie inca in aceasta eroare, atunci ea nu poate fi plauzibila decat cu riscul a doua renuntari: sau  a rapune, sau la existenta ordinii insesi Renuntarea la ratiune nu vrea sa o proclame insa nimeni; cu atat mai putin aceia care, admitand hazardul drept explicatie a ordinii, renunta de fapt la dansa Caci, dupa cum remarca Bouiroux: "hazardul nu e decat cuvantul cu care noi acopenm ignoranta noastra si care, departe de a explica lucrurile, implica renuntarea la once tentativa de explicatie, ba chiar abdicarea de la cugetare insasi " Ramane atunci renuntarea la ordinea din lume Ceea ce si fac ultimii aparaton ai teoriei in lume nu ar exista ordine sau armonie "Caci daca, dupa spusa lui Darwin, s-ar parea ca universul, luat in ansamblul lui vadeste urmele evidente ale unei inteligente ordonatoare, luat in detaliu, aceasta imagine se pierde si nu gasim in fata decat elemente in conflict si organizandu-se prin acest conflict " Asa zisa ordine nu ar exista decat in imaginatia noastra sau intr-o conceptie finalista si teista a lumii, in care "toate cele create au fost facute foarte bune  De fapt, insa, aceasta armonie nu ar exista "Dizarrnoniile si schitele de organisme esuate fac regula in natura, sistemele armonice constituite fiind doar exceptii", sene unul din adversarii finalitatii; iar un altul, vorbind de ochiul omenesc, de care se face atata caz fiind socotit ca exemplu clasic de finalitate, arunca butada ca, daca "un optician i-ar oferi un aparat atat de imperfect ca ochiul, el l-ar refuza pe data' 13' Vadite exagerari, desigur, dar care fac dovada inversunarii cu care se cauta a se combate ideea unui Dumnzeu idee reclamata de armonia din natura Evi- " ibidem p 72 132 APOLOGETiCA dent, insa, ca exemple de dizarmonie abunda in natura Pe langa vechile exemple aduse de Democrit, Epicursau Lucre-tiu si de toata scoala atomista veche sau noua, exemple ca bolile, moartea, cataclismele, molimele etc si de care ne vom ocupa mai pe larg cand vom trata problema finalitatii, modernii invoca multe alte exemple luate din lumea vietuitoarelor si care ar constitui dovezi eclatante de dizarmonie, precum: enormele cetacee fara dinti, adevarate colectii de monstruozitati care abia se mai pot hrani; nnocerul, cu comul sau cu totul inutil de deasupra botului; acel okapi-african, amestec intre zebra si girafa si care pare facut din trei parti cu totul disparate etc ; alaturi de atatea organe, unele abia schitate, altele atrofiate, iar altele fara nici o utilitate si care toate ar vadi lipsa de ordine si armonie din natura13* insa din toate aceste exemple - intre care multe sunt foarte discutabile in felul cum sunt prezentate aici, pentru interesul cauzei - nici unul nu constituie exemplu de dezordine in natura; ci, cel mult, lipsa de finalitate din ea; ele intereseaza acest capitol numai pnn stransa legatura care exista intre ordine si finalitate, de care ne vom ocupa cand vom trata problema sub aspectul acesteia din urma Deocamdata, tinem sa remarcam aici ca atata vreme cat nu se contesta domnia legilor din natura, nu se poate contesta nici cea a ordinii din ea si, indiferent de "monstruozitatea unor anumite forme, existenta lor odata ce este in limita legilor care garanteaza ordinea din natura, nu contravine acestei ordini, ci cel mult unor anumite exigente estetice алггоро morfice care n-au ce cauta aici, deocamdata Ordinea din lume ramane neatinsa, deci, si de aceasta obiectie, care nu 4 ihidem, p 71 133 iOANGH SAV1N e numai ultima, dar si cea mai hazardata dintre incercarile facute pentru a salva ceva din hazardata teorie a hazardului Dar daca lumea sta sub domnia legilor pe care se intemeiaza, in primul rand, argumentarea nomologica, atunci ea poate fi privita mai degraba ca rezultatul "unei cugetari in actiune** decat a unei "masina ni in functiune", cum spune Jeans James, cugetare care "daca nu se cugeta pe sine, poate fi cugetata mai degraba ca atarnand de cugetarea suprema care se cugeta pe sine, decat suspendata in haos, ca opera a hazardului", cum spunea finul si subtilul cugetator francez, filosoful Jules Lachelier CAPiTOLUL iii Argumentul teleologic propriu-zis, sau al finalitatii Caracteristica argumentului teleologic propriu-zis - intre mecanism si teleologie - Teza organizarii mecanice a matenei sau a finalitatii inconstiente a naturii - Variantele materialiste, pozitiviste sau evolutioniste-idealiste ale acestei teze si obiecti-ile aduse contra lor   Evolutie si teleologie - intre functie si organe ' influenta mediului si formarea organelor Exagerari teleologiste si naivitati evolutioniste - Lamarckism si darwi nism in explicarea evolutiei - Creatie si evolutie -Evolutionismul in lumea fizica - Evolutionismul in lumea organica ' Tezele transformiste ' Mimetismul si adaptarea la mediu - Problema ereditatii - Selectia naturala si selectia artificiala - Evolutie si creatie - Factorii spirituali ai evolutiei Dupa cum ne indica insisi termenii, accentul cade, in aceasta forma de argumentare, pe existenta scopurilor din lume si a adaptarii lucrurilor si fiintelor la ele Avem de a face, deci, cu ceea am numit, in chip special, teleologie sau finalitate in lume Aceasta finalitate poate fi interna sau externa Fbtrivit finalitatii interne, fiecare existenta, fiecare exemplar de vietuitoare, fiecare organism este astfel intocmit si partile lui componente astfel dispuse, incat sa poata indeplini in conditii optime, scopul pe care il are de indeplinit in lume sau in organismul din care face parte 135 iOAN GH SAViN Astfel: pestii, reptilele sau pasarile sunt astfel constituite, incat sa poata trai unele in apa altele pe uscat si altele in aer Ochiul e astfel alcatuit incat sa poata corespunde necesitatilor vederii si orientarii in spatiu; urechea, necesitatilor de auz, etc Nu dovedeste aceasta o vo nja si o inteligenta, ordonatoare, care a creat si dispus astfel legile de constituire ale lucrurilor si vietuitoarelor incat ele sa corespunda unor anumite scopuri puse de ea in ele si in univers? Nu — raspund adversarii teleologici in natura nu exista nici armonie si nici scopuri de indeplinit; si, ca atare, nu este nevoie nici de existenta unei inteligente ordonatoare care sa fi pus aceste scopuri si sa fi creat organe - mijloace pentru ajungerea lor Natura nu cunoaste scopuri Ea lucreaza inconstient si mecanic De unde, atunci, ordinea si armonia din lume? Unii dintre adversarii teleologiei simplifica problema, fagaduind existenta ordinii si, implicit, si pe cea a armoniei din lume; altii, chiar daca admit ordinea (neputand tagadui evidenta), tagaduiesc armonia sau o atribuie hazardului Ne-am ocupat, pe scurt, de aceste doua posibilitati la expunerea argumentului sub forma lui nomologica Am aratat motivele care se opun la acceptarea unei astfel de teze Ordinea nu poate proveni din dezordine si nici armonia din hazard Admiterea ordinii si armoniei implica insa si existenta scopurilor din natura, fiindca fara ele nu se poate concepe nici ordinea si nici armonia Exista, deci, o finalitate in natura, dar ea nu implica nici scopuri dinainte puse si care trebuie indeplinite si deci nici o inteligenta ordonatoare care sa fi pus acele scopuri si sa ajute sau sa prezideze la indeplinirea lor Totul se datoreaza unei necesitati mecanice a materiei, unei finalitati inconstiente a naturii 136 APOLOGETiCA Vechea teorie a hazardului e inlocuita, astfel, cu teoria necesitatii mecanice organizatorice a materiei sau a finalitatii inconstiente a naturii Natura nu cunoaste scopuri, zice aceasta teorie, si nici nu e preocupata de ajungerea lor Materia e dotata dintru inceput cu un impuls catre organizare Atomii care o compun nu sunt inzestrati numai cu masa si miscare, ci si cu o tendinta spre organizare Ordinea aparenta din lume nu este altceva decat "rezultanta unei juxtapuneri a atomilor, datorita unui impuls mecanic de organizare a materiei", cum se expnma Ernest Haeckel l3  a combinatiilor factorilor naturali sau a legilor naturii, astfel constituite incat materia trebuie sa ia prin ele, in chip necesar, toate formele de care este capabila', dupa cum afirma Descartes in "Principii" in conformitate cu strictul mecanicism ainbuit de el existentei anorganice si vietii animalice lM De la aparitia vietii pe pamant" - afirma pozitivismul radical — "vietuitoarele au evoluat sub actiunea factorilor naturali si a hazardului care, fara vreo directie anumita sau scop determinat, au creat speciile succesive, de la microorganisme pana la om stiinta nu constata nimic dincolo de faptele pe care le determina legile; nu exista nici metafizica, nici mister; ci doar ignoranta Universul etern si necreat isi desfasoara fara scop valul inepuizabil al fenomenelor si nimic nu-i poate schimba desfasurarea cauzelor generatoare de efecte, care la randul lor sunt cauze ale altor efecte si asa la infinit" 137 Dupa Guibert "Les croyances" p 78 Descartes "Principia Philosophia", iii p 37 Сиёпог "Le sens de la vie ei dc Гёѵокліоп * dupa Descoqs: Op CJt , p 331 137 iOAN CH SAViN De acest determinism si mecanicism integral al pozitivismului radical nu se deosebesc prea mult nici spiritualistii si idealistii antifinalisti care, combatand pozitivismul, cred ca pot explica, totusi, ordinea din natura fara a admite existenta scopurilor in afara de ea Astfel, un William James care, contestand once valoare demonstrativa argumentului teleologic pe care- l crede "total rasturnat de darwinism", socoa-te ca "ordinea din natura n-ar fi decat reusite intamplatoare printre nenumarate alte incercari neizbutite ale naturii' care, daca ne sugereaza ideea despre o Divinitate, aceasta ar fi "cu totul alta decat aceea pe care o vrea si pe care ne-o poate da finalitatea" M "Fiindca" - continua cunoscutul filosof pragmatist american - "pentru un spirit lipsit de prejudecati teologice, ordinea ca si dezordinea din lume suni simple  лѵелр  umane Noi dorim anumite combinatii de fapte utile, estetice sau morale care, daca se produc, acapareaza atentia noastra si ne fac sa selectionam din natura fenomenele care se armonizeaza cu dorintele noastre Natura este un vast ansamblu in care atentia sau dorinta noastra deseneaza linii capncioase Noi tinem seama numai de ceea ce este situat pe aceste linii, restul nu ne mai intereseaza in realitate, lucrurile rau adaptate unele fata de altele sunt cu mult mai numeroase decat cele bine adaptate, dupa cum este infinit mai mare numarul fiintelor dizarmonice si rau adaptate decat al celor armonic constituite Noi, insa, nu avem ochi decat pentru faptele care se preteaza la regularitate; iscusiti in a le descoperi, le inseram in memoria noastra Rarele fapte regulate pe care le sesizam plutesc astfel intr-un haos de raporturi care nu au atras niciodata atentia ! Wiffiam Jajnes: "L Expanence religieuse , irad fr Abauzii, p 369 138 APOLOGETiCA noastra si de fapte anonime care niciodata nu au fost reliefate de cugetarea noastra Asa ca" — conchide James — exemplele de finalitate pe care se intemeiaza proba fizico-teologica a existentei lui Dumnezeu pot fi considerate mai degraba ca produse ale imaginatiei noastre, decat realitati ale naturii obiective"  1’ La fel priveste lucrurile si idealismul evolutionist al lui Henri Bergson si Edouard Le Roy "Finalitatea vietii preumane" - scrie acesta din urma - "nu este altceva decat o finalitate de elan, efortul in directia luminii si a libertatii crescande, tendinta, la inceput confuza si difuza, apoi treptat luminata si concentrata in spontaneitati individuale cuprinzand in ele totdeauna ceva asemanator unei aspiratii, care cauta a se realiza, a se satisface, deci un element de initiativa dirijata Exista, de aceea, intotdeauna, in elementul viu, o evidenta aparenta de finalitate in raporturile de complexa convenire intre structura organelor si functiile lor, ca si intre acestea si conservarea individului sau a speciei Rezultat al intamplarii, produs al imaginatiei noastre sau opera inconstienta a impulsului imanent al materiei, aceasta finalitate exista, totusi, dupa toate aceste teorii care, daca nu exclud finalitatea din natura, tin sa excluda, cu orice chip si orice pret, pe autorul supranatural al acestei finalitati Deci, o teleologic care repudiaza orice teologie Dar, daca scoatem problema din acest climat pasional si polemic si o transferam in domeniul strict al logicului si faptelor, constatam ca nici una din aceste variante sub care se prezinta teza orga- 114 ibidem p 370 Edouard Le Roy L'Exigence idealiste et le Faii de Гёѵо1и>іоп" Paris Boivin 1927, p 255 139 iOAN GH SAViN nizani mecanice sau a finalitatii inconstiente a naturii nu pot sa subziste Caci, admitand prima teza, aceea a impulsului catre organizare al materiei, intrebarea care se pune in chip inevitabil e urmatoarea: De unde vine materia si mai ales cine a dotat-o cu acest impuls catre organizare? Daca natura nu cunoaste scopun si ordinea din ea e o simpla iluzie de-a noastra, de unde si spre ce directie sau tinta se indreapta tendinta ei spre ordine si spre organizare? Daca totul in natura se produce in chip mecanic, de unde ordinea calitativa a formelor de organizare? Fiindca - oricat s-ar cauta sa se explice aceasta stare calitativa a lucrurilor drept un proces combinatonu al interesului nostru sau al imaginatiei noastre sau ca "un produs al energiei specifice a simturilor noastre" - fapt este ca materia organizata pastreaza in ea un rest ireductibil si intraductibil prin legile miscarii si care nidi nu se poate explica pnn simpla cale a interesului sau a imaginatiei noastre Aceste fapte si stari calitative ale materiei sunt; si nici o teorie mecanicista nu le poate explica Actele si procesele miscarii sunt indiferente, fara directive de urmarit si, mai ales, fara scopuri de indeplinit Ceea ce poate face si ceea ce si face intr-adevar energia mecanica singura, nedi-rijata de vointa umana sau de o vointa supra-umana, stim: bizarele aglomeratii de nori pe bolta cereasca, dunele miscatoare ale nisipurilor din deserturi, sedimentele de straturi la infinit variate ale scoartei pamantului, eflorescentele cris-taloforme ale apei inghetate, slefuiri de pietre sau stanci sub frictiunea vanturilor sau a apelor, ingramadirile de lemne si bolovani aduse de ape sau furtuni etc ; toate, aglomerari si insailari care dispar fara urma la o prima schimbare de climat, vant sau temperatura, daca nu raman pentru totdeuna intepenite in siluetele bizare pe care li le-a dat intamplarea 140 APOLOGETiCA Or, cladit-a candva furtuna vreo casa din pietrele si lemnele aduse de eaH1, sau dat-au flori si roade eflorescentele de inghet ale apei de pe ferestrele caselor noastre? Dar de ce apa, inghetand, spre deosebire de toate celelalte solide, isi dilata volumul si se mentine la suprafata? Nu e aici o ordine intentionala, deosebita de cea mecanica, intamplatoare, ordine care face ca apa marindu-si, prin inghet, volumul, sa poata sta la suprafata, spre a nu distruge, prin greutatea-i vietatile adapostite sub ea? Nu este aici un sens care scapa simplei necesitati mecanice si care ne arata ca avem de-a face cu dirijarea fenomenelor natuni catre scopuri anume urmarite, dupa cum remarca A De Lapparentin lucrarea sa "Science et Apologetique"?142 Dar procesul fecundarilor mixte, care ne ofera acele uluitoare cazuri de reciproca legatura si adaptare intre plante si animale care n-au, cu toate acestea, nimic comun intre ele?4’ E aici un simplu hazard, sau o anumita randuiala pusa in lucrurile si in stihiile lumii spre a indeplini anumite scopuri — straine, adesea, elementelor ce le poarta - sau a nu le indeplini? Aceasta finalitate externa e si mai greu de explicat ca o simpla urmare a hazardului sau a purei necesitati mecanice decat finalitatea interna De existenta acestei finalitati sunt convinsi astazi chiar si adversarii cei mai inversunati ai unei teologii teiste din lume Dar, adauga ei, aceasta finalitate nu e una constienta dirijata de o inteligenta in afara de materie, ci o tendinta incon- 111 LGuiberv Op cir, p 81 ' A De Lapparvnr Science et Apologetique", Bloud ed a 8-a Paris 1910 pp 184-185 К Broom "Les origines de l'hornine", Riris, Payot 1934 pp 213-214 141 iOAN GH SAViN stienta a naturii, o forta inerenta a materiei E adevarat, zic adversarii teleologici, ca impulsul mecanic, fiind, din natura sa, indiferent si dezordonat, nu contine in sine principiul ordinii si al organizarii, pe care nici nu-l poate realiza in natura Dar pentru explicatie trebuie cautat un principiu care sa nu depaseasca natura insasi, principiu care sa fie si sa ramana inerent materiei sau, cel mult, imanent naturii Pe prima pozitie stau toti pozitivistii pe cea de-a doua evolutionis-tii idealisti imanentisti, si unii si altii partizani ai convingerii ca acest principiu nu poate apartine decat naturii si toata truda, ca si toata variata nomenclatura pe care o folosesc astazi stiintele exacte pentru a explica fenomenele vietii, inadaptabile proceselor mecanice, nu este, in fond, decat incercarea de a scapa de inevitabila cerinta a unui principiu teleologic dincolo de materie "Determinante", "factori", "agenti", "entelehii", "principii " etc , sau cum se mai numesc toate aceste forte ascunse care vor sa explice procesul vietii si fenomenele ei, nu sunt in fond decat cuvinte care nu explica nimic, zice fizicianul Pierre Jean in necrutatorul proces ce-l face "sorbonistilor" care se incapataneaza a se tine strans legati de vechea conceptie mecanicista a lumii H Cunoastem toate aceste maniere care vor sa ocoleasca implacabila prezenta a finalitatii intentionale din lume Ele sunt de data mai veche in istoria cugetarii omenesti Despre o "vointa oarba a materiei" ne vorbea Schopenhauer, despre un inconstient dominand universul ne vorbeste filozoful Eduard von Hanmann, reeditand vechiul "anangke" al stoicilor greci sau " fatum" al celor romani Atan pozitii nu - —"i— * Pierre Je&n "Dieu ou la Physique - La vie et ies Dogmes-, Paris, Cor rea 1937, in special consideratiile de la рр И-19 142 APOLOGETiCA dezleaga insa problema in sens ateist, ci panteist, impregnand materiei o forta ordonatoare imanenta deosebita de ea, confundata insa cu legile et cum facea atat panteismul stoic, cat si cel spinozist al fizicienilor si cum face monismul materialismului haeckelian sau cel energetic Eroarea stoica a inlaturat-o, insa, demult teleologismul neoplatonic, ca si cel crestin; dupa cum eroarea spinozista a inlaturat-o Leibniz, aratand ca ideea necesitatii din natura nu se impaca si cu cea a contingentei din ea si demonstrand ca, daca lumea s-ar fi format si organizat in virtutea unei necesitati inconstiente, in chiar temeiurile acestei necesitati, nici un fenomen - din cate sunt posibile nu ar fi putut sa se produca, tocmai fiindca toate trebuiau sa se produca, cu necesitate Atunci ar fi trebuit sa fi fost posibile si necesare o sene infinita nu numai de lucruri, dar si de universuri Ca din infinitele universuri posibile a rezultat numai acesta de acum, aceasta presupune o vointa care sa fi ales universul de acum "ca pe cel mai bun dintre infinitele universuri posibile , incheie Leibniz, colorand teleologic si etic consideratiile sale strict fizice si logice Deci si sub aceasta forma, interventia unei inteligente ordonatoare si selective se dovedeste necesara De altfel, toata noua conceptie vitalista si neovitalista cu care stiinta de astazi incearca sa dezlege multe dintre problemele vietii, inexplicabile pe calea strict mecanica, e o biruinta a conceptiei teleologice in detrimentul celei mecanice, devenita, daca nu total caduca, in orice caz cu totul insuficienta Catre postularea unei finalitati inconstiente in natura se orienteaza si conceptia kantiana despre lume Daca noi suntem ceea ce prescriu legile naturii — dupa cum afirma Kant 143 iOANGH SAViN — f'ara a sti, in fond, ce se intampla cu lucrurile in sine, atunci si aceasta finalitate intentionala a lucrurilor si organismelor nu e decat o transpunere a propriei noastre finalitati asupra naturii, care, in sine, nu poate avea scopuri Din faptul ca noi fabricam un lucru, spre exemplu, un ceasornic, pentru un anumit scop, credem ca si natura, candva, a fabricat organismele si organele lor pentru anumite scopuri: ochiul pentru vaz, urechea pentru auz etc noi stim insa cum lucreaza oamenii, nu stim insa cum lucreaza natura si noi depasim drepturile noastre, cand atribuim naturii procedee proprii numai noua, oamenilor Natura insa nu cunoaste scopuri si nici nu le primeste de dinafara ei "Natura isi este siesi suficienta si ea contine in sine si ordinea sa si starea sa de devenire - conchide Hegel — in cel mai sinct sens kantian 1 Acest fel de a pune problema, insa, o eludeaza, fara a o dezlega Caci intrebarea este si ramane: daca nu stim cum lucreaza natura, cum se explica atunci ordinea din ea? Daca o are in chip imanent, cum s-a trecut din starea haotica a simplei potentialitati la starea ordonatoare de activitate, si cum si cand s-a realizat in natura ordinea existenta de fapt? Pnn evolutie - raspund, ca un ultim refugiu, adversarii unui Dumnezeu ordonator si creator al acestei ordini si armonii Sa analizam aceasta teza, daca nu cea meu acceptara, in once caz cea mai curenta astazi, in lumea oamenilor de stiinta Evolutie si teleologie Ordinea din lume - zic evolutionistii - nu este opera unei inteligente si vointe divine, ci rezultatul unei evolutii   Cuibar " Les croyances religieuscs ei les sdcuccs de la nature" p 86 144 APOLOGETiCA lente si indelungate a matenei Scopurile din natura sunt simple iluzii ale noastre Natura n-are scopun Ea evolueaza neincetat si anumite momente ale acestei evolutii sunt taxate de noi drept scopun atinse sau de atins in viitor De fapt nu se poate vorbi de o dirijare si adaptare a lucrurilor catre si la anumite scopun existente sau preexistente in natura, ci de adaptarea materiei si vietii la anumite cerinte ale mediului Aripile nu sunt date pasarilor ca sa zboare, ci pasarile zboara fiindca au aripi; omului nu i s-au dat ochii ca sa vada, ci omul vede pentru ca are ochi; vietuitoarele nu au anumite organe in vederea unor anumite functii - scopun ci ele indeplinesc aceste functii, fiindca au aceste organe Deci toata problema nu mai sta in faptul, daca sunt si cum actioneaza atare scopuri, ci cum s-au nascut si cum s-au format aceste organe, care indeplinesc diferitele functii ale vietii Raspunsul evolutionismului la aceasta forma inversata a problemei este urmatorul: nasterea organelor s-a facut la intamplare sau dintr-o necesitate oarecare: iar dezvoltarea si organizarea lor pnntr-un indelungat proces de evolutie, proces rezultai din adaptarea materiei la mediu Daca punem, spre exemplu intrebarea: cum s-a format ochiul? -acest organ minune al vederii si care, in special, e invocat ca un clasic exemplu al finalitatii, raspunsul e foarte simplu, dupa teza evolutionista Structura ochiului, in genere, si a celui uman in special, pare o inexplicabila minune, daca se are in vedere ochiul omenesc, asa cum este el acum si in care mii si mii de elemente si de procese sunt admirabil coordonate intr-o perfecta unitate de functiune Dar functionarea ochiului trebuie luata de la origine, de la infuzori, atunci cand ea se reducea la simpla impresionabilitate pe care o simtisera si la care reactionasera primele vietuitoare 145 lOAhJ GH SAViN monocelulare pe suprafata membranei lor, sub influenta luminii Aceasta impresionare, aceasta pigmentare a membranei, care nu era la inceput decat un incident, a putut — fie direct, printr-un mecanism noua acum necunoscut fie indirect, prin simplul avantaj pe care ea il procura micii vietuitoare in drumul unei selectii naturale a putut, zic evolutionistii, duce la o complicare si usoara modificare a organismului zisei vietuitoare, creandu-se astfel un prim rudiment de organ, care la randu-i, a dus la continuitate si tendinta de perfectibilitate a functiei incercate Astfel, prin-tr-o sene infinita de actiuni si reactiuni intre vietuitoare si mediu, intre functie si organ, si fara necesitatea interventiei unei cauze extra-mecanice, se poate explica formarea progresiva a ochiului, cu toata finetea si complicatia pe care el o prezinta astazi la vietuitoarea cea mau evoluata, care e omul '*6 Aparitia si formarea organelor n-ar fi deci decat o serie de adaptan de circumstanta accidentala intre mediu si vietuitoare: si nu realizarea vreunui plan oarecare in acest chip, zic evolutionistii si mecanicistii si spiritualistii — intreaga ordine din lume s-a putut forma, incetul cu incetul, ca urmare a unei evolutii lente si progresive a materiei si cu concursul unor legi inerente ei si fortelor ei Cel mult, daca se poate vorbi de o finalitate inconstienta, inerenta materiei; in nici un caz insa, de un plan constient de organizare a materiei in vederea unor scopuri urmarite de o fiinta sau o forta, in afara de ea Astfel formulata teza evolutionista, ea lasa nedezlegate o multime de lucruri si da nastere la o intreaga serie de intrebari si nedumeriri insemnam aici cateva dintre ele Daca Henri Bergson' L'dvalution creat псе* Akaiv Fbris p 75-77 146 APOLOGETiCA formarea complicatei organizari a vietii se datoreaza actiunii mediului asupra vietii si adaptarii acesteia la conditiile mediului, de unde si cum a rezultat vraja? Evolutionismul opereaza cu wa a considerand ca aceasta exista de la sine, fara a-i explica provenienta Or viata contine in sine, ca deja date, toate complicatele elemente cu care opereaza evolutia Evolutionismul presupune ca toate acele actiuni si reactiuni dintre mediu si viata se produc in virtutea unor legi, care guverneaza materia si viata si aici se naste o a doua nedumerire si intrebare: de unde sunt aceste legi, datorita carora se petrece procesul evolutiei? Caci a dota matena cu viata si a opera cu legi inerente ei si vietii, inseamna a incepe problema de la jumatatea ei, sarind peste gravele probleme ale inceputurilor, pe care nu le poate explica mecanica evolutiei E usor insa a desfasura procesul vietii, cand operezi cu viata insasi Dar intrebarea este: de unde e vraja? si de unde sunt legile, in virtutea carora se desfasoara acest proces al evolutiei? E o enigma care ramane nedezlegata pentru evo-lutionisti A explica viata si organizarea ei cu legile vietii e usor Dar procedeul se aseamana cu cel al scamatorilor de balci, care scot din fundul palariei tot felul de lucruri; flori, batiste, pahare, steaguri, iepuri si pasari chiar, dupa ce au avut grija, insa, sa piteasca in fundul palariei toate aceste lucruri Evolutionismul esueaza deci in chiar problemele lui de origine: aparitia vietii si originea lucrurilor, care prezideaza evolutia si urmeaza o a treia intrebare si nedumerire, care sta in chiar conceptul despre evolutie Materia si lucrurile create din ea sau prin ea evolueaza Catre ce? Evolutia implica o sageata de directie, un drum de parcurs catre o anumita tinta, catre un anumit scop Nu implica atunci, evolutia insasi, notiunea de scop, pe care ea tinde totusi sa-l 147 iOANCH SAViN elimine din discutie? Caci indiferent de forma sub care se prezinta evolutia, chiar daca vorbim de o simpla tendinta inconstienta catre organizare a materiei, sau de acel "elan" tasnii din sursa creatoare si reintors, pe cale de evolutie, spre aceeasi sursa, din care a pornit candva (cum presupune metafizica bergsoniana), ideea de scop nu este exclusa, ci implicit data in conceptul evolutiei Cum poate fi eliminata atunci ideea de scop din solutionarea problemei? Dar, trecand peste toate aceste contradictii si taine nedezlegate si nedezlegabile zicem noi — de evolutionism, dezleaga acesta teorie, cel putin, taina ordinii din lume, a acestei admirabile adaptari dintre organe si functia pe care o indeplinesc? Evolutionismul zice: nu scopul, si deci functia pe care o are de indeplinit un organ, este acela care a prezidat la crearea organului, ci evolutia, prin simpla influenta a mediului, a creat organul Spre exemplu ochiul a fost creat prin actiunea mediului lumina asupra animalului, care la inceput nu avea acest organ Aripa pasarii a fost creata prin actiunea mediului-aer cum la fel au fost create si bronhiile pestilor si plamanii vietuitoarelor terestre, sub aceeasi influenta a aerului etc Dar intrebarea este: cum a putut crea aerul aripile zburatoarelor si de ce a creat lumina cei doi ochi ai vietuitoarei? si de ce i-a creat intr-o anumita parte a organismului, cand influenta luminii venea de pretutindeni? si de ce au aparut aceste organe ale vederii tocmai in partile laterale sau frontale ale capului, parti mai putin expuse lumiinii solare si nu in crestet sau ceafa, care erau cele mai expuse luminii? si mai ales, cum se explica prezenta vederii la animalele care traiesc in pesteri, la care, daca uneori ochii sunt airofiati ei nu lipsesc, la cele mai multe dintre aceste vietuitoare condamnate la permanent intuneric, ei gasindu-se 148 APOLOGETiCA in stare de functionare si de hipertrofiere? Cum se explica aparitia acestor organe ale vederii in absenta luminii, daca lumina este cea care a creat organul? И7 Dar si mai caracteristic este cazul vietuitoarelor abisale, care traiesc in strafundul oceanelor Dat fiind faptul ca dincolo de o mie de metri adancime nu mai patrunde nici o urma din lumina razelor solare, ar urma, conform teoriei, ca toate vietuitoarele marine care traiesc sub aceasta adancime - si foarte multe dintre ele traiesc cu mult sub ea, sa nu fie dotate cu organele vederii, odata ce lipseste factorul creator al lor, lumina solara Asa era si parerea curenta a oamenilor de stiinta, pana cand explorarile facute in fundul marilor au dovedit contrariul Abia doua dintre exemplarele acestei bogate si ciudate faune marine s-au dovedit complet lipsite de organele vederii, restul fiind dotate cu aceste organe, adesea de proportii enorme Organe ale vederii - evident, dar fara sa fi fost nascute sub influenta luminii, care aici era total absenta Pentru a putea vedea insa, deci pentru a se orienta in spatiul lor de viata, aceste vietuitoare si-au creat ele insele lumina, avand pentru aceasta organe anume producatoare de o vie lumina fosforescenta, care le ajuta sa se miste, sa-si vada si sa-si captureze prada еіс |4й E evident, deci, ca aici nu lumina a creat organul vederii, ci ca el exista independent de lumina, pe care vietuitoarea si-a procurat-o prin alte organe, tocmai pentru a-si putea indeplini scopul urmarit prin dotarea vietuitoarelor respective cu organul vederii Exemple care s-ar putea inmulti la infinit si care *' LAbbe Th Moreux: "Les Confins de la Science et de la Foi", F^ns 1925, T ii Capit xEvolutien et fmalit^' p 187 ** LAbbe 77) Moreux op cir , T ii p 187-188 149 iOANGH SAViN contrazic in chip categoric teoria mediului - respectiv a functiei creatoare de organe Explicatiile si corectarile care se incearca, pentru a adapta faptele la teorie, sunt adesea atat de puerile, neverosimile sau arbitrare, incat abia pot fi luate in considerare Evident ca nu cu invective contra "teleologilor" sau "teologilor care au invadat si pervertit stiinta ’ se poate transa problema, cum cred unii dintre reprezentantii evolutionismului mecanicist, sau se pot inlatura si atenua astfel de dificultati, ridicate in calea evolutionismului; dupa cum ele nu se pot inlatura nici cu o simpla schimbare de nomenclatura, sau cu o introducere de termeni noi si vagi, cum fac evolutionistii spiritualisti sau idealisti, asa cum cred, printre altii, un Henri Bergson si emulul sau Edouard Le Roy Pusi in situatia de a da alte explicatii decat cele furnizate de adaptionistii me-canicisti, explicatii pe care ei le gasesc "ridicole" si de "une insoutenable gageure" cred ca ofera ei insisi o solutie mai justa, vorbind de un "determinism sui generis", sau de "un principiu intern de directie* de care ar dispune materia si prin care s-ar putea explica, spre exemplu: "convergentele observate in dezvoltarea paralela a organelor cu functii comune sau ale acelora care, apartinand sexelor diferite, sunt menite totusi sa indeplineasca aceeasi functie comuna’'1" Dar ce element in plus se aduce dezlegarii problemei, daca se inlocuieste determinismul mecanicist cu un altul zis "sui generis", sau daca in loc de evolutie mecanica se vorbeste " Edouard Le Roy: "L exigence idealiste et le fajt de Гёѵоіиііол", p 258 '* Edouard Le Roy op cil , p 256 1,1 Henri Sergson; L'Evolution crdairice-, 1928 Paris, Alean, p 83 Edouard Le Roy op cit , p 256 150 APOLOGETiCA de "un principiu de directie**, sau de acel faimos "elan vital" care ar apartine materiei sau naturii? Simpla schimbare de cuvinte, care nu explica nimic, odata ce ele se refera la acelasi unic element care cupnnde si explica tot: matena, natura Dar sa admitem totusi ca in lumea individuala a vietuitoarelor s-ar putea vorbi de posibilitatea acestor actiuni si reactiuni intre mediu si vietuitoare si care ar fi dus la nasterea organelor si evolutia lor Dar carui joc dintre organ si functie i s-ar putea atribui fenomenul fecundani plantelor cu ajutorul vantului sau pnn intermediul insectelor? Sau cel al dilatarii apei la inghet, spre a proteja vietuitoarele ce traiesc in taun si lacuri? Nu e aici un plan care domneste in natura si care pe simpla cale a evolutiei mecanice nu se poale explica? inlaturarea scopului din functia organului nu e o solutionare a problemei, in sensul eliminarii finalitatii din lume Fiindca, daca se zice: omul nu are ochi ca sa vada, adica pentru a se orienta in spatiu, ci omul vede, fiindca are ochi, atunci ar trebui sa se spuna la fel: omul nu are stomac si deci nici nu mananca pentru a-si intretine viata, ci mananca fiind' ca are stomac Scopul actiunii aici este prea evident, pentru a putea fi scos din cauza; iar stomacul e aici un simplu mijloc in vederea unui scop, mijloc care, la nevoie, poate fi scos din functiune, alimentarea, adica intretinerea vietii fa-candu-se pe alta cale, decat cea a trecerii prin stomac Deci, aici, scopul este acela care primeaza Evident ca omul de aceea merge, fiindca are picioare; dar e tot atat de evident, ca de aceea le are, fiindca trebuie sa mearga Aici suntem intr-un cerc vicios, din care nu putem iesi, daca eliminam complet teleologicul din natura Fiindca, daca sunt unele organe si procese din natura, care se pot explica si fara o conceptie teleologica, sunt atatea altele - si chiar cele mai multe 151 iOAN GH SAV1N dintre ele - care nu se pot intelege si nici explica fara o atare conceptie teleologica Evident insa, ca utilizarea la extrem st a uneia si a alteia dintre ambele conceptii poate duce la absurd, dupa cum se poate preta si la ridicol Caci daca e eronat a crede ca Dumnezeu sau natura a dat puricelui culoarea neagra, spre a putea fi mai cu usunnta descoperit si vanat de pe albul cearceafurilor de victimele incomodelor vietuitoare, sau ca pepenelui i-au fost anume insemnate dungile de pe coaja, pentru a putea fi mai cu usurinta si mai cu precizie taiat in felii simetrice de harnicile gospodine, cum ne invata o facila teologie, tip Bemardm De Saint Pietre, " e tot asa de eronat, daca nu si tot atat de ridicol a crede ca gatul girafei s-a lungit fiindca l-a tot intins dupa frunzele din varful palmierilor, sau ca s-a lungit sau s-a scurtat coada animalelor in functie de agatarea prin crengile copacilor a respectivelor posesoare sau ca berzei, ca si celorlalte picioroange, le-au crescut picioarele fiindca se hraneau cu broastele de pe marginile drumului, cum afirma Lamarck insusi si daca e foarte putin protabil ca "nasul sa-i fi fost dat omului de bunul Creator pentru purtatul ochelarilor", dupa cum, cu o facila ironie, Bemardin Dc Saini Pierre, cunoscutul autor al romanului "Fbul et Virginie" este cunoscut la noi mai mult prin aceasta latura dc romancier Totusi el a fost 51 un apreciat naturalist in aceasta dubla calitate, si influentai, desigur, de avantul teleologtst al epocii, dominata inca de marele spirit al lui Newton, a scris in legatura cu opera sa dc cercetator naturalist: Etudes" 51 lucrarea Harmonies de la nature" in care, punand la contributie arta sa poetica, s-a dedai unor foarte fanteziste combinatii teleologice asupra naturii De aceea scrierea sa a devenit izvorul de predilectie al exagerarilor teleologiste Multe dintre aceste exagerari au fost atribuite apologetilor si teologilor in genere, desi acestia nu sunt intru nimic raspunzatori de avanturile naturaliste ale gustatului romancier 152 APOLOGETiCA ne invata Voltatre, e tot asa de putin probabil, ca nasul sa ne fi crescut fiindca ne-am toi tras de el dupa replica putin cam grotesca dar in stilul prezentei teorii evolutioniste, data de marele Cuvier lui Erienne Geoffroy Saint Hilaire, acest entuziast adept al lui Lamarck, care i-a si popularizat teoriile, cu vestita si sintetica lui formula: "functia creeaza organul14 Dar lasand la o pane aceste butade si replici, e fapt cert ca in lume si, mai cu seama in organismul nostru, sunt ata-tea acte, organe si procese, care nu se pot intelege si explica decat in lumina teleologici E de-ajuns sa cunoasca cineva toata acea minunata bogatie de fapte din domeniul biologiei si al Fiziologiei, atat din domeniul plantelor si animalelor, ca si din cel al vietii umane, pe care cu atata precizie si bogatie de amanunte ni le dau un Fabre sau В re hm, un Dr Reincke, Cuenot sau Dr Paulescu, spre a ne da seama de imposibilitatea negarii unei structuri si dirijari teleologice a lumii si a vietii intre multe alte exemple pe care ni le ofera fiziologia citez aici cateva pe care ni le releva Paulescu in savantul sau tratat de "Fiziologie Medicala' Paulescu insista in special asupra acelei admirabile si complicate organizari a inimii si aparatului circulator, pentru ca sa arate ca numai inchizand ochii in fata evidentei se poate nega prezenta finalitatii in functionarea fenomenelor vietii De aceea ei si pune ca suprem obiectiv al fiziologiei cunoasterea lui Dumnezeu, "care e cauza primara a vietii, cauza imateriala, unica si infinit inteligenta' "De aceea — zice Paulescu - omul de stiinta nu poate sa se multumeasca a zice: cred in Dumnezeu, ci el trebuie sa afirme: stiu ca este Dumnezeu Caci viata este efectul a doua cauze imateriale: una cauza se- ‘  4rzi si i В Senderens' Creaiion ei ЕѵоІілюгГ Blond, Rins 1928, p iОi 153 iCANGH SAViN cunda, sufletul unic pentru fiecare fiinta care traieste si alta, cauza finala, sau Dumnezeu unic pentru tOtAl’talea fiintelor traitoare* 5S La fel ca N C Paulescu privesc lucrurile eea mai mare parte dintre fiziologi, siliti fiind sa admita prezenta necesara a unei fiinte creatoare in fata acestei admirabile organizari descoperira de dansii in toate procesele vietii- Fara aceasta "inteligenta creatoare' nu putea intelege viata un Claude Bemard, dupa cum fara ea n-o putea intele8e nic> marele Pasteur si iata ce spune un alt ilustru fiz pe aceea a contemporanului sau Alfred Russei Wattacc care, desi a ajuns exact la aceleasi idei ca si Darwin, pe baza acelorasi vaste studii, pe care le-a facut cunoscute publicului in acelasi timp cu Darwin lotusi toata gloria a revenit acestuia din urma; Wall ace fiind socotit intre discipolii lui Darwin cand - de fapt - era pe aceeasi linie cu el Poate ca in defavoarea lui  A allace sa fi lucrat mai vadita sa tendinta spre finalitate decat spre mecanicitaie, ca si mai pronuntata sa atitudine teista, fata de cea mai rezervata a lui Darwin Faptul insa acesta este 178 APOLOGETiCA рпп ereditate a calitatilor astfel castigate leza lui Lamarck, vehement combatuta de contemporanii sai si mai ales de compatriotii sai, intre care ilustrul Cuvier, a facut ca teza transformisto-adaptionista sa fie abandonata Aceasta in mare parte si din cauza exemplelor adesea imposibile - cu care Lamarck insusi, ca si adeptii lui cautau sa-si ilustreze teoria Observatiile facute de Darwin asupra selectiei artificiale a plantelor si animalelor, cat si cele deduse de el din observatiile facute asupra incrucisarilor dintre animale au fost de natura sa reabiliteze insa vechea teone, dandu-i marele prestigiu pe care i l-a asigurat Darwin La noile consideratii aduse de Darwin s-au adaugat apoi constatarile aduse din lumea paleontologiei Cercetandu-se scoarta pamantului, s-a constatat ca Hora si fauna de astazi difera mult de cea a timpurilor vechi Ca aceste diferente, mici intre epoci alaturate, sunt foarte mari intre epoci indepartate Ca flora si fauna existenta in epoca pnmara sau secundara a disparut in cea tertiara sau cuaternara si ca, concomitent cu aceste disparitii, se constata si apreciabile schimbari in conditiile mediului inconjurator si intrebarea fireasca era: cum se explica aceasta deosebire frapanta intre epocile mai indepartate si asemanarea intre cele mai apro-piate?:ei Raspunsul dat de Lamarck, ca si de Darwin, autorii ipotezei transformiste, a fost ca speciile s-au transformat unele in altele, disparand cele vechi odata cu schimbarea conditiilor de trai si rezultand altele noi, adaptate conditiilor schimbate ale mediului inconjurator Deci pnn necesitati de viata si adaptare la mediu, ca si pnn selectia naturala, provenita din lupta pentru existenta si " J Gu berr "Les crayances religieuses ei ies Sciences de la naiure’ pp 106-107 179 1OANGH SAViN pnn fixarea prin ereditate a noilor aptitudini capatate organismele s-au complicat, variat si transformat, pana s-a ajuns la numarul si conformatia speciilor de astazi [Desigur, acum chiar si elevii de liceu stiu ca in evolutia lumii genetica a avut un rol hotarator, atat pnn asigurarea stabilitatii ereditare — un fond ereditar al speciei - cat si prin mutatiile genetice, accidente sau inovatii in bagajul genetic al individului, care, practic, pot asigura progresul ori disparitia unei specii Un exemplu simplu, din care se intelege ca genetica poate convietui foarte bine cu teoria selectiei naturale, este a unei mutatii genetice benefice, care ajuta individul individul astfel superior adaptat supravietuieste si transmite urmasilor sai mutatia genetica; care, in vreme, se generalizeaza si intra in patrimoniul speciei Astfel, adesea, nu mediul este cel care determina transformarea individului, ci un accident genetic: mediul, insa, decide daca accidentul e folositor sau nu Un alt exemplu" din care se intelege ca genetica poate convietui foarte bine cu teoria catastrofelor si cu transformismul este istoria disparitiei dinozaurilor Savantii sunt astazi unanimi in a pune la originea acestei disparitii un cataclism major Schimbarile de mediu au fost atat de dramatice si atat de rapide, incat au depasit capacitatea de adaptabilitate a speciei, iar timpul prea scurt nu a permis aparitia mutatiilor genetice salvatoare Astfel, majoritatea dinozaurilor au pierit, "lotusi, dinozaurii zburatori, mai mici si cu mobilitate nel mai mare, au supravietuit, transformandu-se in pasarile de azi Genetica ar fi furnizat argumente excelente pentru dezbaterea apologetica a autorului: din pacate insa in anul 1943 aceasta stiinta nu intrase in interesul public - n n J si ca atare nu se mai poate vorbi — si nici nu mai e nevoie, de altfel - de un plan si de 180 APOLOGETiCA o ordine intentionala in lume, ordine si plan care sa fi creat vietuitoarele si organele in forma lor de acum, in vederea unei functii de indeplinit, ci organele si vietuitoarele s-au format si au evoluat pe cale naturala, prin simplul joc al fortelor naturale care a si dus la ordinea actuala a lumii si fiindca procesul acesta marcheaza o vadita trecere de la simplu la complex, de la animale inferioare catre altele superioare, procesul a fost extins pana la cele doua extremitati ale lui: incipient, la vietuitoarea compusa dintr-o singura celula, faimoasa monera a haeckelianismului; si final, la cea mai complicata forma a vietii: omul, care este cea din urma etapa - daca nu si ultima — a acestui lant de evolutie Ce este adevarat din aceasta ipoteza? Mai intai, aceeasi remarca pe care am facut-o cand am vorbit de evolutia in lumea anorganica: evolutionismul transformist pleaca avand, si aici, ca date deta anumite elemente care solutioneaza, in sambure, problema Dincolo, dadea ca existenta materia si legile ei de dezvoltare Dincoace, viata si legile ei de evoluare si organizare Or, nici materia, nici viata nu se pot explica in afara de creatie Deci teoria transformista pleaca de la creatia, atat a materiei, cat si a vietii Dar daca viata a trebuit sa se adauge, candva, materiei, printr-un act de creatie, ea a putut sa imbrace si formele de evolutie presupuse de teona transformista, dupa cum putea sa imbrace si alte forme, care sa se desfasoare numai in sanul acelorasi specii de dinainte prescrise si fixate, cum presupunea aceasta marele Cuvier, sau cum o spune si mai recent cunoscuta teorie evolutionista, dar netransformisra, a lui Delboeuf, "2 ca si cea, cu totul recenta, a lui Louis Vialleton, profesor de 1,1 J Guibert: "ies croyances religieuses "i ies Sciences de la naiure’, p 108 181 iOANGH SAViN anatomie la Universitatea din Montpellier [Termenul "re' cent" se refera aici la vecinatatea anului 1943 - n n J Teoria aceasta, care impaca evolutionismul cu creationis-mul, satisfacand si stabilitatea speciilor, admite ca la inceput viata a aparut sub forma unei germinatii generale a unui infinit numar de specii Multe din aceste specii au disparut, insa, neputandu-se dezvolta Din cele ramase au rezultat vietuitoarele de astazi, care au evoluat de la formele lor primitive pana la formele actuale Deci se poate vorbi de o evolutie care se realizeaza in sanul acelorasi specii si nu prin transformarea unei specii intr-alta Avem de-a face aici cu o conceptie pluralista asupra originii vietii, conceptie opusa celei moniste, reprezentata prin adeptii scolii lamarcko-dar-winiste Conceptie pluralista care isi castiga din ce in ce mai multi adepti intre reprezentantii de astazi ai biologiei si fiziologiei insusi faptul ca, iata, conceptia liniara a arborelui genealogic este din ce in ce mai mult parasita in avantajul unui trunchi cu foarte multe si variate ramificatii a caror susa comuna, care leaga in sine cat mai multe specii, este situata din ce in ce mai in josul acestui presupus trunchi al vietii, ne da indicatia ca noile conceptii biologice se indreapta mai mult catre pluralismul speciilor originale decat catre monismul transformist al speciilor, derivand dintr-o unica sursa comuna Studii din ce in ce mai asidue, cum sunt, intre altele, cele ale lui L Vialleton, intre care si acel faimos rechizitoriu asupra docinnei transformiste din: "L Origine des etres vivants", tinde sa reduca aceasta ipoteza la ceea ce este, intr-adevar, astazi, pentru stiinta: " o simpla iluzie transformista", dupa expresia lui Vialleton insusi 153 [Acum stim Cele patru tablouri ale arborelui genealogic prezentate in citata lucrare a lui Vialleton (h pp 179, 181, 183 si 186) indica directia catre care 182 APOLOGETiCA ca Dumnezeu nu a "fabricat" toate speciile ca atare deo- data, ci a creat codul genetic fundamental din care, prin aplicarea legilor evolutiei si mutatiei, apare intreaga diversitate a florei si faunei actuale — n n ] Dar in afara de aceste considerente generale, fapt este ca transformismul da nastere unor foarte senoase obiectii ridicate de unii dintre cei mai autorizati reprezentanti ai stiintelor de specialitate care se ocupa cu problema vietii, cum sunt: biologia, fiziologia, embriologia, ca si zoologia sau botanica, ca sa ramanem la vechea nomenclatura a stiintelor care se ocupa cu natura organica si iata numai careva dintre aceste obiectii Conform teoriilor transformiste, factorii determinanti au evolutiei sunt: influenta mediului si adaptarea la mediu, lupta pentru existenta, selectia naturala si ereditatea Nici unul dintre acesti factori si nici toti la un loc nu explica insa in masura suficienta, nici diversitatea, nici perseverenta speciilor si nici diversitatea si complicata functionare a organismelor a) Adaptarea la mediu, factorul indeosebi accentuat si valorificat de lamarckianism nu explica suficient variatiile se misca astazi noua conceptie a evolutionismului lata, de altfel, cum se exprima Vialleton asupra teoriei transformiste: "Exista, desigur, o evolutie Schimbarile succesive marcheaza diferite perioade ale istoriei lumii, ca si cele ale formarii unui individ Aceasta evolutie nu este insa rezultatul unui transformism mecanic, ci realizarea ideilor creatoare, realizare obtinuta cu concursul unei infiniiati de factori, printre care acei ai transformismului mecanic nu au decat o foarte mica parte " "Transformismul poate sa explice variatiile secundare ale speciilor formale, dar nu si originea acestora din uni:! Cuvinntl creatie, care a fost izgonii din vocabularul biologiei, trebuie sa-si reia locul, cel putin peniru a invedera faptul ca lumea ne-a fost data ca un ansamblu coordonat - si deci von — in orice moment si in once parte am privi-o Cuvantul transfonnism nu trebuie parasit, pentru ca el reprezinta o teorie a carei neputinta de a oferi ceea ce i se cere este vadira " Louis Vialleton Op cil , pp 364-365 18 3 iCAN GH SAViN organismelor, nici supravietuirea unora in detrimentul altora, aparitia si formarea organelor destinate functiilor Ca girafei i-a crescut gatul lung pentru ca l-a intins dupa smocul frunzelor din varful palmierilor din pustiuri, dupa cum credea Lamarck insusi, sau ca furnicarului i-a crescut limba lunga si subtire din cauza felului de alimentare, care consta in scoaterea furnicilor din gropile adanci si stramte pe care acestea si le construiesc, sunt afirmatii care nu se impaca nici macar cu datele bunului simt, nicidecum cu cele ale ratiunii si realitatii Caci a admite ca gatul girafei a crescut pentru ca il tot intindea dupa frunzele din varfuri, ar trebui sa admitem ca toate animalele, care traiesc in aceleasi locuri cu girafa, sa aiba gatul la fel de lung ca si ea ceea ce evident, nu e cazul in ceea ce priveste girafa, e sigur ca pana sa-i fi crescut gatul, spre a ajunge la frunzele din varful palmierilor ar fi trebuit de mult sa moara din lipsa de hrana Or in cel mai bun caz, ar trebui sa admitem, pentru mentinerea in viata a girafei, explicatia ca palmierul n-a fost dintru inceput asa de inalt, ci ca el si-a inaltat treptat frunzisul in aceeasi masura in care s-a lungit si gatul girafeii Sau iarasi, ca sa luam un alt exemplu, tot din acelasi cadru al adaptarii la mediu si al lozincii ca "functia creeaza organul** in cazul in care coada s-a dezvoltat la unele animale, care traiau prin paduri, prin agatarea de pomi, cum si vedem ca este cazul la unele specii de maimute, nu stim daca si cand elefantului i-a folosit coada la aceasta functie impusa de mediu iar daca acest organ e redus la minimum la actualul elefant, si aceasta, probabil, prin neintrebuitare conform teoriei organelor atrofiate prin lipsa de uzaj, ar trebui sa se admita atunci ca ea va fi fost folosita in acest scop la stramosii elefantului, deci la mamutii si mastodontii gigantici! Ceea ce, evident, e nu numai absurd, dar si ridicol 184 APOLOGETiCA Principiul adaptarii e si mai greu de aplicat si de explicat insa, cand e vorba de stralucitorul penaj care impodobeste coada pasarii paradisului, a cocosului de munte sau chiar a familiarului paun, si carora acest penaj nu le foloseste nici la zburat, nici la agatat, ci in cu totul alte scopuri pe care le au de indeplinit ele in viata si desi explicarea sub unghiul finalitatii duce de atatea ori la absurd si poate si la ridicol, este cert ca in cazuri ca acestea o explicatie acceptabila cu greu se poate capata in afara de prezenta si ingerinta finalitatii in lume :w Deoarece conformarea si chiar prezenta celor mai multe organe nu poate fi explicata prin simpla adaptare la mediu Aceasta explicatie este destul de hazardata uneori, si cu totul ineficace alteori si daca, dupa vorba lui Voltaire, nasul n-a fost dai omului pentru a-i servi la purtatul ochelarilor, dupa cum ar pretinde o destul de naiva teologie, e totusi sigur ca nasul nu s-a dezvoltat peniru ca a tot fost sters si suflat, dupa cum, cu o plastica ironie, observa Bergsonl si, dupa cum gatul girafei n-a crescut prin intinsul dupa frunzele palmierilor, nici coada elefantului n-a descrescut pnn neagatatul de crengile copacilor Aceste organe s-au nascut din alte pricini decal simpla actiune a mediului sau reactiune fata de el Odata nascute insa, dezvoltarea si conformarea lor a depins si depinde si de mai indelungata sau mai scurta lor intrebuintare, cea dintai dandu-le o mai mare dezvoltare si aptitudine, dupa cum putina lor intrebuintare sau totala neintrebuintare putea sa duca la deformare sau chiar la atrofiere 4 A se vedea R Віъат: ,Les Orgii ies de lliaimne' Payoi - Fbns, 934, cu interesantele consideratii asupra unei finalitati spirituale in сагип din acestea, unde influenta strict mecanica a mediului e absolut incapabila de a da o explicatie Pag 197 si urmat Capit Viii 185 iOAN GH SAViN Lucrul esie arhicunoscut in cazul pasarilor domestice care, nemaifiind specializate in zboruri lungi si dese pentru cautarea hranei, au devenit mai greoaie la zburat, fara a prezenta, insa, atrofierea organelor de care se si pot folosi la caz de nevoie Sau dupa cum este cazul cartitei, ori a pestelui de caverne, amblyopsis, care, desi au ochii normal constituiri ii au, totusi, ascunsi sub piele, cu nervul optic insa atrofiat 19" Ceea ce nu inseamna ca lumina e cea care creeaza ochiul, ci ca organul, odata creat pentru un anumit scop, daca nu si-l mai indeplineste, se diminueaza si se atrofiaza in avantajul altor organe, care preiau asupra lor si functia organului scos din intrebuintare Cum este, spre exemplu, cazul cu simtul tactil sau al auzului, care inlocuiesc pe cel al vazului, cand acesta lipseste Cand insa, conditiile de viata cer reintrarea in functie a organelor deja existente ele revin la starea normala de functionare, cum este cazul cu micul batracian ^Proteus" care, traind in grote, ramane in stare nedezvoltata de mormoloc si total decolorat, readus insa la apa si la lumina, el se dezvolta in chip normal, reluandu-si forma naturala a corpului si propria-i culoare verde '86 Ceea ce dovedeste ca mediul, ca si folosinta sau nefolosinta, pot diminua si atrofia un organ, dar nu-  pot desfiinta, dupa cum nici nu-l pot crea 187 Ca, totusi, anumite organe dispar si deci, nici nu mai au intrebuintare - pro- 11 Louis Boule "Facleurs du cransformisme - Non-utilisation des organes' in "Essai d une Somme catolique centre ies Sans- Dieu" ftiris 1936 p 153 '"ibidem, p 157 Edu&rdvon H&rtm&nn: "Le Darwiipsme", Raris, Alean 1905 p 1 15 Ci lipsa de folosinta nu poate duce, nici intr-un caz, la totala disparitie a unui organ o recunoaste Darwin insusi 186 APOLOGETiCA cesul se datoreaza altui fapt si anume faptului ca organul in cauza si-a indeplinit misiunea pe care a avut-o de indeplinit, deci nu mai are vreo intrebuintare Neintrebuintarea e aici un "post hoc" si nu un "propter hoc", si numai pnn prea cunoscuta greseala logica a schimbului pozitiilor se poate lua efectul drept cauza, vorbindu-se de disparitia organului din lipsa de intrebuintare Cazul e notoriu la atatea organe care dispar in organismul nostru de la o anumita varsta, insa dupa ce si-au indeplinit menirea, iar acesta va fi fost cazul si la disparitia altor organe, ca si ale unor specii O categorie cu totul interesanta sub raportul adaptarii sau influentarii mediului o reprezinta si fenomenele asa-zise de dimorfism sexual care nu se poate explica prin actiunea mediului si nici pnn vreo reactie fata de el Astfel este cazul cu configuratia atat de deosebita intre femela si mascul la specia de licurici "Lampyris noctiluca" la care singur barbatul are aripi, in schimb numai femela lumineaza Dupa cum la fel, e cazul cu arthropodul "Chondracanthus Gibbosus" la care nu numai ca masculul e de 20 de ori mai mic ca femela, dar conformatia lor e atat de deosebita, incat nu se aseamana deloc unul cu altul si daca nimeni nu se gandeste a-i plasa in specii diferite, iarasi nimeni nu se gandeste a mai vorbi aici de influente ale mediului, care este totusi acelasi, asupra dezvoltarii organismelor, care suni atat de frapant deosebite iM De altfel, insasi ex stenp diferita a sexelor constituie un dimorfism pe care nu-1 poate explica nici o influenta a mediului si nici un alt factor natural cunoscut sau necunoscut, din care cauza toate studiile transformiste trec sub tacere |X" Lotus Boule Essai ibidem p 166 210 APOLOGETiCA ticate din generatie in generatie, nu se transmit si deci nici nu se reproduc iar daca totusi unele dintre aceste modificari, in special acelea datorate climatului, se transmit, cum e cazul cu albinismul sau melanismul,  aici avem de-a face cu incrucisari intre rasa alba si cea neagra si deci cu modificari in chiar celula germinativa, sau cu cazuri anormale sau teratologice Dupa cum, in cazurile in care se transmit totusi, unele modificari morfologice, cum ar fi, spre exemplu, culoarea sau lungimea parului, pastrate la animalul transportat la pol sau la ecuator, aici nu avem de-a face decat cu repetarea, in aceleasi conditii climatice, a aceluiasi proces morfologic: cresterea parului, ca paza contra frigului, pigmentarea pielii, ca paza pentru influenta razelor soarelui, toate fenomene prezente si posibile la indivizii dintr-o singura generatie st carui proces, generatiile care se succed pot sa-i adauge doar o mau mare putere de aptitudine in contractarea insusirii, ceea ce nu e tot una cu transmiterea insusirii insasi, prin ereditate Dovada ca lucrurile stau asa ne-o da faptul ca toate aceste modifican, datorate influentei mediului, oricat de adanci ar fi uneori, dispar, revenind la forma initiala a exemplarului in cauza Cazul citat de noi cu exemplarul de batracian "proteus", e destul de edificator, dupa cum sunt cunoscute atatea alte cazuri de astfel de disparitii si schimbari, odata cu disparitia sau schimbarea mediului, care a impus sau provocat schimbarile Asa este, spre exem- Lours Boule "Essai d une Somme cathobque contre ies Sans-Dieu" p 175 212 "AlbinisnrT este fenomenul depigmentarii pielii, a parului etc la unii indivizi de rasa neagra, cu pastrarea tuturor celorlalte caracteristici ale rasei La fel "melanismul" pentru rasa alba in cele mai multe cazun individuale aici avem de-a face cu maladii sau fenomene de teratologic; cand avem cazuri in masa insa, avem de-a face cu incrucisari 211 10 AN CH SAViN piu, cazul crustaceului Artemia salina, al carui numar de inele variaza brusc dupa cantitatea de sare pe care o contine apa in care traieste223; sau cum e cazul cu albinele, a caror conformatie de regina depinde de hrana ce li se da; sau cum e cazul cu filoxera, la care femelele sunt cu aripi sau fara aripi, dupa cum sunt nascute vara sau primavara, si deci cu un felurit regim de alimentatie 22* 8) Fixitarea speciilor Schimbarile ce se produc insa, on-cat de insemnate par ele sunt de suprafata si nu de structura interna, incat sa duca la schimbarea speciei insasi Asa ca e foarte hazardat a admite ca datorita acestor variatii, impuse de mediu, climat, loc, anotimp sau alimentatie, s-ar fi produs schimbari atat de profunde, care sa fi modificat insasi structura interna a speciilor, facandu-le sa treaca unele prin altele, de la reptile la pasari, adica de la vertebratele cu sange rece la cele cu sange cald, prin simplul fapt ca s-ar fi diminuat cantitatea de acid carbonic din atmosfera, ceea ce a modificat si procesul de circulatie si compozitie a sangelui, dupa cum spunea Geoffroy de Saint Hillaire, entuziastul adept si propagandist al teoriilor lui Lamarck sau de la mineral la planta, sau direct la "monera", cum vrea sa ne convinga fanaticul antifinalist si entuziast adept al lui Darwin zoologul german Emest Haeckel influente ale mediului desigur ca au fost, dupa cum e iarasi sigur ca ele au inraurit conformatia si structura diferitelor feluri de vietuitoare, dupa cum e sigur si ca lupta pentru existenta si-a avut influenta ei in dezvoltarea si constituirea diferitelor specii in decursul vremurilor Dar aceste influente si modificari n-au fost de Louis Boule-, op cii p 153 Louis Boule: op cit , p 154 212 APOLOGETiCA asa natura si nici atat de importante incat sa transforme speciile unele in altele si dovada ne-o da in primul rand, faptul ca cele mai multe specii de astazi sunt aceleasi de la inceputul quaternarului, iar altele dintre ele desi isi au originea in tertiar, si chiar in secundar, nu prezinta fata de acesti indepartati stramosi decat schimbari cu totul neinsemnate, dupa cum ne arata aceasta, intre altii, zoologul german, de inalta autoritate, Claus, pe care l-am citat deja Fenomenul acesta e greu de explicat din punctul de vedere al teoriei transformiste Caci, oncat de lente si de neinsemnate vor fi fost aceste influente, este de neadmis ca in decursul a milioane de ani efectele lor sa nu se fi resimtit macar asupra micilor vietuitoare, atat de dezavantajate fata de cerintele vietii si daca speciile nu sunt dintru inceput fixate si asculta doar de legile transformismului, nu vedem de ce ele, daca au avut atata tarie incat sa infrunte toate asperitatile vietii si sa ramana in ea, nu ar fi putut sa-si castige si o forma de viata superioara, trecand catre alte specii, mai avantajos si mai generos dotate Se pare insa ca speciile asculta, dupa cum am mai spus, de alte legi, decat acelea ale transformismului Legi pe care ele nu le pot infrange Legi, care le-au fost impuse odata cu viata insasi si pe care nu le pot infrange decat cu pretul disparitiei iar daca, totusi, astfel de variatii, determinate de influenta mediului, sau de lupla pentru existenta, sunt, si ele nu pot fi tagaduite, aceste variatii pastreaza limitele bine determinate ale speciei, pe care nu o pot depasi Toate aceste influente si achizitii castigate pot crea clase, rase, varietati si subspecii, ramanand in limitele largi ale speciei insa Schimburile si variatiile acestea sunt destul de serioase, cel putin in infatisarea lor morfologica, cum e cazul mamiferelor ac 213 iOAN GH SAViN vatice: balena, foca etc , care nu pot depasi insa specia Se poate vorbi, aici de o evolutie, evident Dar procesul ei se petrece in sanul uneia si aceleiasi specii Astfel si priveste lucrurile, intre altii, biologul Delboeuf, cunoscutul autor al legii referitoare tocmai la transmisibilitatea achizitiilor casti-gate, si care vorbeste de o evolutie in sanul acelorasi specii, care dateaza de la inceptul creatiei lor dar nu despre o de pasire a speciilor Cel putin faptele nu ingaduie aceasta Faptele tind mai degraba spre afirmarea fixitatii speciilor decat spre transformarea lor De aceea, ca si Delboeuf, biologul si botanistul de marca, Johann Reincke de la universitatea din Kiel, se simte obligat sa afirme ca datele stiintei "inclina mai mult spre o pluralitate de origine a speciilor - si o evolutie in sanul lor — decat spre o reducere a lor catre o origine comuna"225 De aceeasi parere sunt astazi o multime de biologi, fiziologi, botanisti si zoologi a caror atitudine nu este catusi de putin dictata de motive teologice, ci strict stiintifice Se spune insa: principiul evolutiei este un element de care stiinta nu se poate desparti Lucru la care si noi convenim Dar daca este asa atunci factorii evolutiei si insusi principiul ei trebuie cautati in alte elemente decat cele strict mecanice si total antiteleologice, preconizate de Darwin si transformistii din scoala darwiniana De aceea in prezent se si cauta noi explicatii, care sa nu excluda, daca nu factorul creatiei si pe cel al finalitatii din campul evolutiei, cel putin pe cel al spiritualitatii, factor pe care tinde sa-l afirme, din ce in ce mai mult neO'lamarckienismul, care, de aceea, a si luat locul darwinismului; si mai ales neO'Vitalismul Deja con- i3t   Reincke: Nanirvvissenschaftliche Vonrage", ed a H-a p 214 APOLOGETiCA ceptia ortogenetica a biologilor americani ca Eimersi Соре subliniaza faptul ca evolutia se dirijeaza de la sine catre o directie determinanta, fara a se opri acolo unde ar cere necesitatile unei selectii naturale sau ale unei utile adaptari la mediu Avem de-a face deci cu o evolutie care nu tine de interesele utilitare ale indivizilor inceputul procesului insusi pare sa nu depinda, nici el, de influente ale mediului, ci de un act de constiinta, deci de un factor spiritual si nu de unul mecanic, sau utilitar, dupa cum accentueaza aceasta Соре?26 Din aceleasi motive marele biolog si filosof german H Dnesch pune procesul evolutiei in factorii spirituali ai vietii si lumii, in acele forte vitale — "enteleheii ", cum le numeste el cu o directa reintoarcere spre Aristot, care "entelehei" caracterizeaza si determina fiecare exemplar al speciei si specia insasi Reintoarcerea catre spiritualism si catre teleo  logjeeste astazi un fapt in lumea stiintifica, conceptia finaliS' ra a existentei nemaitrezind astazi aceeasi rezistenta in sanul oamenilor de stiinta ca in timpul domniei absolute a trans-formismului din secolul trecut Aceasta, cu toate protestele pe care le mai ridica inca unii dintre ei, inveterati partizani ai transformismului mecanicist, care cred ca trebuie dusa pana la exterminare lupta "contra acestei teribile teleologii, cu care nici o idee stiintifica nu este posibila^ ?21 Desi, dupa cum am vazut, nu teleologia si nici macar teologia nu sunt acelea care se opun admiterii tezei transformiste in ceea ce ne priveste pe noi teologii, am putea sa afirmam chiar, ca in linii generale, darwinismul are o conceptie mult mai compatibila cu conceptia crestina, decat vechea conceptie cicli-co-mecanica a aristotelismului, pe care, ideologic, se inte- Yves Detage et M Goldsutth: Les Th^orits de i evoluiion" p 306-312 Louis Boule: op, at, p 178 215 iOAN GH SAViN meiaza conceptia fixismului :2e Faptele sunt acelea care se opun insa adoptarii tezei transformiste [in prezent insa, se poate observa ca ideile darwiniste privind realitatea evo-lutiei si a selectiei naturale erau adevarate, chiar daca modul lor de operare a trebuit serios corectat in urma descoperirilor din genetica (Mendel Hugo de Vries, Tschermak, Correns si apoi Morgan, cu teoria cromozomiala) Studiile intemeie-lorilor geneticii existau deja la data redactarii acestei lucrari, dar, din nefericire, Savin nu le-a cunoscut Oricum, asa cum sustine de altminteri si autorul, conceptia lui Darwin, cu corecturile de rigoare, este perfect compatibila cu doctrina crestina - n n J Dupa cum exagerarile cu tendinte vadit ateiste sunt acelea care impun o atitudine de aparare, si nu de ostilitate a teologiei fata de evolutionismul transformist O pane din aceste fapte le-am vazut Trecem acum la o alta serie de fapte, pe care transformismul le invoca si le interpreteaza in favoarea lui 9) Evolutie si progresie E vorba de acel sir neintrerupt si de continua succesiune pe care l-ar reprezenta scara vietuitoarelor asa numitul arbore filogenetic, care ar constitui o dovada evidenta si de fapt in sprijinul evolutiei transformiste Dovada este oferita deci de natura insasi Arborele filogenetic insa, asa cum se prezinta astazi, nu confirma, ci infirma teza transformista Acest neintrerupt sir filogenetic, postulat de teza transformista, prezinta mari si iremediabile lacune Lacune care nu se pot umple, fiindca lipsesc exemplarele care sa umple golurile, fie din cele trei regnuri: mineral vegetal si animal, fie dintre diferitele specii Astfel de exemple intermediare ar trebui sa se gaseasca totusi, fiindca 251 A se vedea asupra acesiei probleme   Gh Savfn: "Crejtinismul 51 gandirea contemporana" Bucuresti І9И0, p 34-37 216 APOLOGETiCA transformarile dintr-un regn in altul sau dintr-o specie in alia nu s-au putut face prin mutatii atat de brusce, incat sa se depaseasca dintr-o dala un regn sau o specie, ci prin variatii si tipun intermediare, precum cere teoria Or, atare tipun intermediare, lipsesc Speciile se prezinta bine delimitate si inchise in ele insele, cu asemanari firesti si explicabile intre o specie si alta, dar fara legaturi directe intre o specie si alta Aceste exemplare intermediare nu se gasesc nici in domeniul florei si faunei disparute, deci in domeniul paleontologiei, si nici in cel al faunei si florei existente astazi Presupusele tipuri intermediare, cum ar fi arheopterixul, din lumea dis-paruta - tip de trecere intre reptile si pasari sau omitonncul din fauna prezenta - tipul de trecere intre reptile si mamifere, nu sunt insa tipuri intermediare, ci specii propriU'Zise tipun care apartin speciilor lor si nu etape de tranzitie Din faptul ca intre ornitorinc si pasari exista o serie de asemanari de natura fiziologica unele, de natura morfologica cele mai multe, nu rezulta ca ornitorincul este un mamifer-pasare dupa cum nici balena, un mamifer-peste Ci este un mamifer, pur si simplu, adaptat insa morfologic si in parte fiziologic conditiilor acvatice de trai Dar sa analizam mai de aproape cazul special al acestor doua exemple clasice, invocate de transformisti in ceea ce priveste arheopterixul, el constituie, dupa Dr Louis Vialleron "un exemplu tipic al abuzului care se face prin considerarea unor caractere luate izolat, fara a se tine seama de ansam blul organismului' a* Dr Louis ѴілОеюп; op cit, p 109 laia cum priveste eminentul savant francez cazul acestei demult disparu ie vietuitoare, atat de insistent invocati de transformisti in sprijinul tezei lor Dintii si coada lunga a acestei vietuitoare disparute nu sunt nicidecum caractere specific repiiliene 217 iOAN GH SAViN La fel in ceea ce priveste omitorincul ciudatul mamifer care traieste astazi prin Australia Omitorincul este un mamifer ovipar Depune oua din care ies pui, ca la pasari, dar alapteaza ca la mamifere Are botul in forma ciocului de rata cu care se aseamana si prin membrama dintre degete, caracteristica inotatoarelor si tot ca pasarile, n-are decat un ovar, cel stang, si dispus, tot ca la pasari in forma de ciorchine Ca si pasarile, are o cloaca, in care ajunge aparatul genito- unnar si isi cloceste ouale, din care ies pui Dar ca mamiferele are glande mamare care functioneaza imediat dupa nasterea puilor, pe care si-i alapteaza Fapt caracteristic este insa ca ornitonncul se apropie si de reptile prin conformatia scheletului, membre si centura Poate fi atunci omi-tonncul un tip intermediar intre pasan si mamifere? Discutia e aici si inutila si otioasa fiindca, pe scara filogenetica mamiferele aplacentare, din care face parte si omitorincul, au cfis-parur inaintea pasarilor, si deci nu puteau sa derive din ele 7W dupa cum arheopterixul insusi nu este un exemplar intermediar intre reptile si pasari Caci care ar fi caracterele, intr-adevar intermediare intre pasari si repnle la arheopterix? Accsiea nu sunt, evident, penele sale, perfect conformate structurii de pasare, nici bipedia sa intru totul a pasarilor, nici capul sau, care desi prevazut cu dinti, are totusi intru toiul conformatia capului de pasare cu totul diferita de cea a reptilelor Arheopterixul este o pasare, cum au recunoscut aceasta Dames si Deperer, penajul sau indicand un animal cu sange cald, iar comportamentul sau fiind cel al unei pasan nezburaioare, servindu-se de aripile sale numai ca de un fel de parasuta Afinitatile cu reptilele sunt neindoielnice; dar ele nu suni mai izbitoare decat cele ale altor pasari si ele duc muli la ideea neunirii acestor doua clase in grupa sauropsidcelor; dar chiar facand aceste apropieri, este dar ca arheopterixul nu ne face sa intelegem cum o reptila a putut deveni o pasare si mai ales, cum a putut el castiga, putin cate putin si prin gradatii realizate in timpul vietii, diferentele capitale de schelet, locomotie, de nutritie st calcrificatie, care caracterizeaza, intre sauropsidee, grupa pasarilor* Lcuts Ѵідііеіоп, op cit , p 109-1 10 y Louis Boule: Essai d une Somme caiholique contre ies Sans-Dteu' 218 APOLOGETiCA La fel stau lucrurile in toate celelalte cazuri, cand, pe ba-za de asemanari, morfologice de cele mai multe ori, si fizio-logice, uneori, cauta sa se stabileasca descendente si treceri intermediare intre diferitele clase sau specii Aici e valabil insa principiul marelui biolog si paleontolog Marcellin Boule, ca: "asemanarea nu inseamna intotdeauna si descendenta" Principiu de care trebuie tinut seama, mai ales cand e vorba despre faimoasa descendenta a omului din maimuta, pentru care proces s-a gasit si tipul intermediar necesar: acel vestit "Pithecantropus erectus" sau JXnthropopitecus’, omul maimuta, stramosul omului de astazi E inca una dintre incercarile faimoase de a stabili tipul intermediar intre doua specii total diferite: omul si maimuta E cunoscuta poveste a omului de lava, descoperit de doctorul Dubois in 1891 si pe care transformistii, care tin sa inglobeze pe om in starea antropoidelor s-au si grabit sa-l prezinte drept o piesa noua si definitiv convingatoare a teoriei transformiste Numai cercetarile au dovedit ca in cazul de fata resturile fosilizate gasite: calota craniana, doi molari si femurul, nu indicau un tip intermediar intre om si maimuta, ci o maimuta pur st simplu, din speta disparuta a unor giboni uriasi, care au locuit candva in insula lava si ale caror resturi s-au gasit si in abundenta in preajma locului unde doctorul Dubois a descoperit faimosul sau ^Anihropopirbecus"23 in ceea ce priveste mult discutata poveste a omului de lava, problema despre care paleontologul Marcellin Boule spune "ca ea e demult abandonata de oamenii de stiinta, de ea mai ocupandu-se doar cativa scriitori cu totul straini de stiinta, alaturi de cativa preoti sa- 71 Asupra acestei probleme ca si asupra pnmelor ti pun ale omului preistoric ase vedea mai detalia",   Gh S"vin: Onginea 51 fiinta religiei’, p 91-98 219 iOANGH SAV1N iesti in predicile lor duminicale", e concludent si valabil cuvantul aceluiasi Marceltin Boule, autoritate de prim rang in matene, ca nu se poate vorbi despre o descendenta a omului din maimuta, cu toate apropierile si asemanarile care se pot stabili intre omul de lava al D-rului Dubois si maimutele antropoide, intrucat: asemanarea nu inseamna neaparat descendenta' Din faptul ca "Pithecanthroposul’' D-rului Dubois realizeaza prin caracterele sale cunoscute, de altfel foarte slabe, un intermediar morfologic intre om si marile maimute, nu urmeaza neaparat ca trebuie sa-l consideram un intermediar genealogic intre om si maimuta Distinctia aceasta, care nu este, cum s-a spus "o simpla chestiune de cuvinte", trebuie neaparat facuta, pentru justa dezlegare a problemei 2,2 Asupra acestei chestiuni, care, prin felul cum s-a pus si cum se discuta de unii dintre oamenii de stiinta, "a dezordonat stiinta insasi", dupa spusele lui Fnednch Paulsen iata cum se exprima un alt savant de marca, cunoscutul biolog si naturalist german, profesorul   Reincke : " loialitatea datelor paleontologice converg in constatarea ca omul a aparut la inceputul epocii tertiare, fara sa i se constate vreun stramos intre animalele existente E drept ca Haeckel vorbeste de un sir intreg de astfel de stramosi dintre maimute si semi-mai-mute insa paleontologii si antropologii nu spun nimic despre astfel de membri de legatura intre acestia nu pot fi socotite resturile de fosile gasite in straturile superioare ale tertiarului din insula lava si pe care s-a cladit specia disparuta a "pithecanihropului* pe care Haeckel, fara nici un scrupul, a prezentat-o ca tipul de legatura intre om si maimuta M&rcelbn Boule: Lrs hommes fossiles", p 106 220 APOLOGETiCA Aceste faimoase resturi constau intr-o calota craniana, un femur si doua masele, resturi care au fost considerate ca apartinandu-i, desi prudentul Wirchow pune la indoiala aceasta Cea mai plauzibila ipoteza este ca ele apartin unei rase de maimute superioare, astazi disparute Caci in timp ce capacitatea craniana a maimutelor antropoide de astazi este de 400-500 cm3, iar cea a europenilor de 1 500 cm’ in medie, calota pithecanthropului nu poate fi evaluata decat pana la 900 cm3 Doar din aceasta consideratie, inchipuirea unei bogate fantezii a putut sa construiasca fiinta acestui pithecanthropus ba inca sa mai scoata si un argument ca omul s-ar putea trage dintr-o astfel de faptura- Pentru astfel de afirmatii ar fi fost necesar sa se cunoasca macar conformatia piciorului acestui asa-zis pithecanthropus"^3 Dar chiar apartenenta femurului, gasit la o departare de 1 5 m de calota, si cu cateva luni mai tarziu, este pusa la indoiala’""', fiind cu totul problematic daca el a apartinut aceluiasi organism, caruia i-a apartinut si calota craniana "De fapt - continua Reincke nu se gaseste nici o dovada in sprijinul descinderii omului din maimuta si numai con-ceptia generala a evolutiei cere ca organismul uman sa de-nve din alte organisme antenoare lui Sa creada insa cineva cat va vrea in stramosii animalici ai omului, nu este ingaduit insa nimanui sa afirme, ca Haeckel, ca descendenta omului din maimuta ar fi un fapt istonceste adeverit Darwin ajunsese, dupa adanci reflectii, la o cu totul alta ipoteza El nu credea ca omul se trage din maimuta, ci ca omul si maimuta provin, probabil, dintr-o forma comuna primitiva; cum la fel 211 211 Johann Reindce Nuurwissenschafiliche Vorirage" p 47 Robert Broofn: Lts ongines de i homme" p 148 221 1OAN GH SAViN cred o suma de antropologi de seama, astazi Asemanarile dintre om si maimuta pot duce la o astfel de ipoteza, dupa cum pot duce si la altele Astfel e posibil de presupus ca celula primitiva umana, aparuta pe pamant o data cu alte celule germinate, dupa racirea acestuia, sa se fi dezvoltat si sa fi trecut prin diferite forme de animale, astazi toate disparute pana cand, in epoca tertiara, a aparut organismul uman, deplin format Daca lucrurile vor fi fost astfel, atunci asemanarile dintre om si maimutele antropoide sunt fenomene de convergenta, adica e posibil ca amandoua tipurile sa fi rezultat dintr-o forma primitiva comuna Caci asemanarea nu inseamna neaparat identitate sau descendenta Asemanarea balenei cu pestele este un astfel de fenomen de convergenta; si nimeni nu va afirma ca balena s-a dezvoltat din pesti, numai pentru faptul ca are comun cu pestii infatisarea exterioara si aripi inotatoare Demnitatea stiintei ne impune sa afirmam ca nu stim nimic despre descendenta omului" 255 Aceeasi atitudine de circumspectie fata de problema descendentei omului si a existentei unui lip intermediar intre maimutele antropoide si tipul omului actual o pastreaza si Dr Robert Broom care intr-o lucrare recenta s-a ocupat de problema originii omului Ocupandu-se cu un alt tip presupus uman, asa numitul tip " australopithecus" sau "Omul de Australia", Broom constata ca desi "australopithecul" este mult inferior pe scara zoologica fata de "anthropopithecul" lui Dubois, "toiusi el se gaseste mai aproape de linia umana decat pithecanthropur?5* La fel este si cazul asa-numitului :r   Reincke: op cit , p 47-49 и Л Broom op cit , p 153 222 APOLOGETiCA om de China sau "Sinanthropos pechinensis", descoperit de Davidson Blak si din care ar vrea sa se faca, fie un nou intermediar intre omul de lava si "homo sapiens in speta omul de Mauer", fie chiar un predecesor al "Pithecanthropului" Despre aceste tipuri acelasi Dr Broom zice insa ca atat Pithecanthroposul" cat si "SinanihroposuT sunt doua tipuri, care nici nu sunt strans inrudite intre ele nici nu pot fi stramosii omului modern ' si ca sa incheiem acest capitol, care a facut atata valva, in numele stiintei, dar nu si pentru prestigiul ei, citam aceste constatari ale lui Vialleton, care utilizeaza, la randu-i, ultimele cercetari ale stiintei in aceasta problema: "Omul, cu toate ca are in structura sa anumite caractere comune cu celelalte primate, a avut totusi o evolutie proprie si separata, depasind enorm pe toate celelalte primate in formele si functiile lui pentru ca el constituie o ramura remarcabila si separata si nu un descendent al vreunui primat inferior Vom zice, deci, ca omul are aceeasi organizare ca si primatele si ca oricare alt mamifer, de altfel, dar ca forma sa adica determinarea precisa a acestei organizari, este absolut proprie si independenta de toate celelalte determinari existente in ordinul primatelor sau in clasa mamiferelor" ' [Actualul stadiu al cercetarii paleoantropologice indica, pe baza analizei ADN si a proteinelor din sange, ca separarea stramosilor umani de cei ai maimutelor s-a produs cu 6-8 milioane de ani in urma Primii stramosi umani cunos-cuti astazi dateaza de 5 milioane de ani si se numesc au-stralopiteci Cea mai veche fosila de australopitec apartinea ш ibidem p 155 Louis Vialleton op cit , p 280-281 223 iOAN GH SAViN speciei Australopithecus anamensis si a fost descoperita in anul 1895, pe malul lacului Turkana din Kenya Dateaza de cca 3 9-4,2 milioane ani Specia care s-a dezvoltat in genul Homo pare a fi insa Australopithecus afarensis, numita astfel dupa regiunea Afar din Etiopia, unde au fost gasite fosile (ulterior s-au gasit fosile si in lanzania) A afarensis dateaza de 3-4 milioane ani Cu cca 2,5 milioane ani in urma, el a evoluat in Australopithecus africanus, care avea o capacitate craniana de 300-400 cm5, mers biped (ca toti au-stralopitecii) si modificari de dentitie (prezinta canini de tip uman) Acesta e momentul cand majoritatea savanelor considera ca a avut loc o noua separare evolutiva: A africanus se dezvolta catre genul Homo, in timp ce alte specii de au-stralopiteci, A robustus si A boisei se dezvolta diferit si se sting Se pare ca A africanus a evoluat in Homo habilis cu cca 1,5-2 milioane ani in urma in august 1960, dr Louis Leakey a descoperit, in defileul Olduvai din N lanzaniei un craniu pe care l-a identificat ca facand parte dintr-o specie noua Homo habilis Homo habilis era creator de unelte, lotusi, astazi exista o controversa asupra apartenentei la genul Homo a fosilei descrise de Leakey; unii paleontologi o plaseaza inca, in randul australopitecilor Este insa, unanim admis ca populatia respectiva producea si folosea unelte de piatra Oncum foarte repede, cu cca 1 7 milioane de ani in urma, in aceeasi Africa apar primii reprezentanti indiscutabili ai genului Homo, numiti Homo ergaster Aveau capacitate craniana mare si dinti mici, de tip uman Homo ergaster s-a raspandit rapid; si se pare ca in Asia a evoluat pe o treapta superioara, numita Homo erectus Acesta este faimosul "om din Pekin" in pestera din N Chinei, unde s-au gasit fosilele sale, exista dovezi clare ca 224 APOLOGETiCA folosea focul Este, deci, limpede ca omul nu se trage din maimuta, desi se admite ca ambele primate au avut un stramos comun, la un moment dat Conform clasificarii biologiei, omul face parte din ordinul Pnmate familia Homimdae, stih familia Homininae Aceasta clasificare, care aduna in Ho-minidae oameni si simieni deopotriva, e o ramasita a gandirii nefaste care deducea oamenii din maimute De aceea, astazi, unii savanti au separat maimutele, grupandu-le in familia Pongidae Cercetarile paleontologice sunt departe de a se fi incheiat Viitorul s-ar putea sa aduca noi descoperiri exceptionale, n n ] Deci golurile arborelui genealogic nu se pol asa de usor umple cum spun transformistii, nici in ceea ce priveste omul si presupusii lui inaintasi, dupa cum nu se poate innoda asa de usor nici firul atat de des intrerupt al sirului filogenetic, atat de simetric si rectiliniu impletit de fecunda imaginatie a transformistilor-evolutionisti, de speta Haeckel si compania Fiindca aici intervin alte fapte, care contrazic categoric aceasta presupusa progresie filogenetica lata unele dintre ele: dupa ceea ce sustine teza evolutionista si dupa primele aparente, pe care le prezenta aparitia gradata a vietii pe pamant, s-ar parea ca exista o incontinua inlantuire progresiva, o anumita ordine suitoare in aparitia diferitelor clase si specii de vietuitoare, cele mai simplu organizate precedan-du-le pe cele mai complicate si asa mai departe Aparenta care a si dus la aceasta idee a unei incontinue evolutii progresive Progresie care, de fapt, nu exista "in straturile infe rioare ale primarului, in siluric, gasim, alaturi de protozoare moluste, artropode pesti si chiar admitand ca aceasta ar fi ordinea de aparitie a acestor animale, fapt care ar constitui 225 iOANGH SAViN o oarecare progresie anatomica, ceea ce nu e cazul, se constata, ca intre aceste forme nu e nici o legatura de tranzitie; iar a admite ca aceste forme de tranzitie au fost, dar au dtS' parut, este a presupune ca dovedit tocmai ce trebuie demonstrat" a‘‘ Pe de alta parte, in fiecare etapa geologica se constata aparitia unor vietuitoare pe care nimic nu le leaga de antecesori si nimic nu ne indreptateste a le considera pe unele ca descinzand din altele insectele dateaza din pre-cambrian strat care precede siluricul, in care au aparut pro-tozoarele Deci insectele, fiinte pluricelulare mult diferentiate, sunt nu numai contemporane cu unicelularele, dar chiar anterioare protozoarelor De unde deriva atunci insectele? Paleontologul Joleaude, vorbind de caractensticile faunei din era primara, si anuntand pe cea secundara, scrie: "Nimic nu face sa se prevada o aparitie a vertebratelor superioare, a pasarilor si mamiferelor Deci nu e nici o legatura intre o epoca si alta Cum au putut deci sa derive unele din altele?" "De asemenea ordinea de aparitie a vietuitoarelor exclude orice descendenta a unora din altele Astfel, jos de tot pe scara vietii, apar deja vertebratele, pestii-ganoizi, care preced arahmdele apoi batracienii, care preced insectele Mai sus gasim mamiferele marsupiale care preced pasarile"7W Pe de alta parte, faptele nu indica intotdeauna o evolutie in sens progresiv, cum ar presupune doctrina evolutionista transformista, ci mai degraba, una in sens regre' siv Astfel, din elefantul urias de alta data, a rezultat elefantul de factura redusa de astazi; din ursul urias al cavernelor, ursul de astazi etc regresiune care a avut loc in cuaternar si care continua Deci paleontologia ne furnizeaza o in- ’ Louis Boule, op cit, p 139 Louis Boule op cit , p 143 226 APOLOGETiCA treaga serie de date, care nu numai ca nu confirma irans-formismul, ci il infirma Din toate acestea insa, faptul care rezulta cu certitudine este: inexistenta tipurilor intermediare intre diferitele specii Acest fapt constituie si cea mai grea lovitura data trans-formismului De aici rezulta si acea diversitate de ramificatii ale arborelui genealogic incercat de transformistii evolutie-nisti si care de la Ch Darwin si Ernest Haeckel si pana la dr Vialleton prezinta deosebiri atat de mari asupra surselor din care au putut porni diferitele ramuri de clase si specii de animale incat povestea acestui arbore genealogic a ajuns sa fie obiect de deriziune pentru oamenii de stiinta severa, care nu-si permit sa se joace "de-a construi fiecare un arbore genealogic fumandu-si linistiti tigara in fata sobei", cum zicea Wirchow2^ "Toate aceste incercari, foarte variate, de a intocmi arborele filogenetic al vietii, plecand de la considerente foarte diverse si ajungand la rezultate si mai diverse, arata insa toata fragilitatea ca si improbabilitatea teoriei transformiste De ahfel insusi faptul ca noile incercari facute in acest sens, in ultima vreme, cauta, pentru a fi cat mai in conformitate cu faptele, sa coboare cat mai jos, pe scara trunchiului comun, diferitele ramuri si specii, arata ca tendinta actuala a stiintei este de a rezolva problema aparitiei si evolutiei vietii si a organismelor, prin pluralitatea cat mai multor forme de viata originara, parasind vechea ipoteza a unei unice surse, din care au provenit, prin transformare, actualele forme de viata 42 i В Senderens: Apologie scientifique", p 293 Asupra problemei arborelui filogenetic a se vedea: Dr Louis Vialleion: op cit , p 167-207: Dr R Broom: op cit , p 1 18-189; Louis Boule: op cit p 180 si   B Sendecs; op cit , p 290-295 iOAN CH SAV1N O ultima incercare de a gasi mult cautata dovada a continuitatii lantului genetic s-a facut prin transportarea problemei din domeniul paleontologiei si biologiei in cel al embrio-logiei, inlocuindu-se mersul filogenctic al vietuitoarelor cu cel asa-zis ontogenenc al embrionilor S-a crezut astfel ca s-a gasit pe aceasta cale mult cautata dovada a neintreruptului sir de evolutie a vietii Filogeneza si ontogeneza Ontogeneza este faimoasa descoperire a lui E Haeckel in sprijinul transformismului in ce consta ea? in afirmarea ca fiecare individ, dintr-o specie oarecare, parcurge, din momentul conceperii si pana in cel al nasterii, toate fazele prin care a trecut specia animala insasi, pana a ajuns la stadiul in care se gaseste individul in cauza Asa spune, cel putin, teoria Conform ei, fatul uman, incepand din prima faza embrionara, faza unicelulara a fecundatiei, trece prin toate fazele prin care a trecut animalitatea insasi, de la moluste, pesti, amfibieni, reptile, pasari, mamifere inferioare si superioare, pana la om El parcurge, astfel, intr-o scara scurtata, tot sirul creatiei si astfel neintreruptul sir al evolutiei, pe care ni-1 refuza filogeneza, ni-l ofera ontogeneza, adica dezvoltarea embrionara a fiecarui individ dintr-o specie oarecare Adica, mai pe scurt spus, ontogeneza este repetarea pe scara scurta a filogenezei Ce este adevarat din toata aceasta teorie, care a facut atata valva intr-o vreme si prin care Haeckel si partizanii lui au crezut ca au descoperit o dovada categonca a trans-formismului? Mai intai e de observat ca aceasta faimoasa "lege biogenetica" cum o numeste el, nici nu-i apartine Cel 228 APOLOGETiCA care a formulat-o, anterior lui, este biologul german Fritz Miiller (1882-1897), care i-a dat urmatoarea formulare: "in dezvoltarea sa embriologica, orice individ imbraca succesiv diversele forme prin care a trecut specia sa, pentru a ajunge in starea acutala Ontogenia este astfel paralela filogeniei" Haeckel, reediteaza aceasta lege, aproape in aceiasi termeni, in lucrarea sa: "istoria Creatiei naturale* "Seria formelor pe care le parcurge orice individ intr-o specie incepand de la originea existentei sale, este o simpla recapitu-lare, scurta si rapida, a multiplelor forme specifice prin care au trecut inaintasii sai, stramosii speciei actuale, in timpul enormei durate a perioadei geologice"?"1 Aceasta lege, care-si are valoarea sa destul de relativa, de altfel in limitele restranse ale speciei, asa cum o formulase Muller, nu are nici proportiile si nici intelesul pe care i-1 atribuie Haeckel Fiindca, dupa o alta lege biologica, aceea pe care o stabileste marele embriolog german Karl Von Baer "nici un embrion nu urmeaza un alt proces de evolutie, decat cel al propriei sale specii, si niciodata embrionul unei forme superioare nu se aseamana formei embrionare a unui alt animal, ci numai al propriei sale specii * Potrivit acestei legi deci, embrionul uman va avea de parcurs asa-zisele forme intermediare de la stadiul unicelular din clipa fecun-datiei, pana la specia sa de om, imbracand succesiv formele speciilor anterioare: moluste, viermi, pesti, amfibieni, reptile, pasari etc Dar, din prima clipa, el se va dirija spre mami' fer, adica spre propria sa speta Aceasta presupusa trecere prin forme anterioare este expres oprita de cea de-a treia din cele patru legi fixate de Baer pentru dezvoltarea proce- J Eroarea materialismului istoric - istorie si teleologic 8 287 iOAN CH SAViN inseamna ca nu exista legi istorice A vorbi de legi istorice inseamna a impreuna doua notiuni contradictorii, caci legea exprima ceva constant si universal, iar notiunea de istorie ceva schimbator si individual" 3’7 Procedeul acesta nu e admisibil nici atunci cand se vrea, daca nu identificarea, in orice caz inlocuirea istoriei cu so-ciologia , care vrea sa fie "redarea prin generalizare a vietii sociale" ' deoarece sociologia nu se poate substitui istoriei, chiar daca s-ar admite ca faptele sociale sunt acelea care fac obiectul istoriei "Caci faptele sociale" observa Xenopol care este un adversar hotarat al acestei mistificari - "au doua laturi: una repetativa si uniforma, guvernata de legi, si alta succesiva, diferentiala, dominata de serie Cea dintai latura face obiectul sociologiei statice, cea de-a doua - obiectul sociologiei dinamice, care aceasta, e iot una cu istoria incercarile sociologilor si ale oamenilor de stiinta pozitiva de a stabili legi pentru categorii de fapte sociale, legi de repetitie si de succesiune, s-au dovedit infructuoase pentru cea din urma categorie Pretinsa lege a evolutiei politico-sociale a omenirii, dupa care "societatile omenesti evolueaza regulat, prin etape succesive: anarhica, clanul comunitar, tribul republican, intai, apoi aristocratia, pe urma monarhia, care incepe electiva si devine ereditara si careia ii urmeaza republica" nu este confirmata de faptele istorice Evolutia politica la romani, care incepe cu regalitatea, se transforma in republica - aristocratica, intai; si apoi democratica - ca sa devina monarhie absoluta, contrazice cu totul o atare asertiune Faptele istorice neintamplandu-se decat o singura data, A D Xenopol "Thaorie de 1‘histoire", citai dupa N Bagdasar, Op cit , p 338 ’ ’ Heinnch Rickerr Op cit, p 255 288 APOLOGETiCA nici nu se pot stabili legi asupra lor; si, deci, nici nu se pot prevedea faptele si evenimentele viitoare" 14 si daca a sti este a prevedea, dupa cum suna faimosul dicton al stiintelor exacte, aplicabil in parte la fenomenele naturii, dictonul nu se poate aphca si faptelor istorice, care nu se pot prevedea niciodata " Viitorul", in istorie, este necunoscut si imprevizibil El nu se poate sti niciodata; cel putin, nu in sensul in care el este "stiut" de stiintele exacte ’40 Dupa cum, iarasi, istoria nu poate fi socotita si tratata ca un simplu produs al miscarilor economice, ca un simplu produs al "dialecticii materiei", cum afirma materialismul istoric, o alta varianta a "scientismului istoric", care crede ca poate inlocui "valorile" spirituale cu mobilele" materiale si 5я A D Xenopot "Theorie de l’histoire" citat dupa N Bagdasar, "istoria filosofici moderne’ vol V p 342 M' FVevederea daca nu cunoasterea viitorului, nu este insa total interzisa istoricului Numai ca aceasta prevedere nu se refera la procese identice, care se repeta aidoma, cum este cazul in procesele naturii, ci e un fel de anticipatie, un fel de "divinatie", cum o numeste N lorga ingaduita istoricului care, din cunoasterea trecutului, poate anticipa, poale descifra anumite stari ale viitorului Dar aceasta anticipare asupra viitorului e in functie de valori si nu de legi Dupa felul cum anumite scopuri, care trebuie indeplinite de anumiti insi sau de anumite popoare, sunt sau nu urmarite si atinse, se poate prevedea ° stare de progres sau de decadere a unei natiuni in acest sens, se vorbeste adesea de stari de inflorire sau de decadere ale unei natiuni, dupa cum anumite valon, ca viata de familie, moralitatea publica, religiozitatea etc , sunt sau nu indeplinite Aceasta este insa mai mult □ forma de profcfism, care e posibila sub perspectiva istorica si nu una de cunoastere sau prevedere a viitorului, care este interzisa oamenilor, aiat cat ei actioneaza ca simpli oameni si nu ca agenti ai unor forte superioare in care caz avem de-a face cu stari exceptionale, de gratie, cum ar fi in cazul profetilor bunaoara 1,1 "Mobilele* dupa conceptia materialismului istoric, sunt acele procese alo materiei care, incepute din substraturile materiale isi schimba directia, ajungand la efecte opuse punctelor de plecare, fara, a-si schimba 289 iOAN GH SAViN dinamica fortelor spirituale, scopurile, care domina istoria, cu "dialectica" faptelor mecanice care domina materia Am aratat mai pe larg, intr-un studiu al meu despre "Crestinism si comunism',342 gravele erori de cugetare care stau la baza acestei incercari a marxismului de a inlocui forta spirituala — valorile care conduc istoria — cu simplele procese mecanice care conduc materia Redam aici cateva din ele: a) Faimoasa dialectica a materiei, care sta la baza conceptiei matenalismului istoric, contine in sine o imposibilitate de fapt si o absurditate logica Caci a vorbi de o dialectica a materiei e tot asa ca si cum ai vorbi de viata unui cadavru Acea triada creatoare: teza-antiteza-sinteza, imaginata de Hegel in lumea logosului, a spiritului prin excelenta creator si activ - si prin care el cauta sa explice nasterea si progresia proceselor spirituale, nu poate fi aplicata materiei care e, prin definitie, masa inerta, inactiva Procesele mecanice care se declanseaza aici vin din afara sau sunt socotite ca deja date materiei, dar prin o alta sursa decat ea insasi Aplicarea dialecticii hegeliene asupra materiei e o nepermisa stramutare de termeni in doua domenii straine si careia nu-i corespunde nici un continut b) Determinismul mecanic, care sta la baza materialismului istoric, este un alt nonsens, deoarece determinismul istoric nu se poate aplica proceselor sociale si aceasta din insa naiura Astfel - zice teona - din maieria cenusie a creierului pot naste niste acie de cugetare, deci acte pur spirituale, fara ca materia sa-si fi schimbai natura, adica fara sa fie nevoie de o substanta spirituala A se vedea  o-an Gh Savin "Crestinismul si gandirea contemporana’, Bucuresti, i940, capit Crestinism si Comunism, pp 1 16-160 290 apologetica simplul motiv ca in procesele sociale conteaza si factorul psihologic, care, intervenind ca un al treilea termen, modi-fica fundamental schema procesului mecanic Un proces mecanic se produce si implica intotdeauna numai doi termeni: actiune si reactie Unul social implica trei termeni: actiune-efect-reactie si, in timp ce o actiune mecanica da intotdeauna in aceleasi conditii, o aceeasi reactie, intr-o actiune sociala aceeasi actiune, chiar in aceleasi conditii, da felurite reactii, dupa factorul psihologic care intercepteaza actiunea O reactie mecanica este intotdeauna proportionala actiunii-cauza, o reactie sociala este de alta proportie decat cauza O actiune mecanica este intotdeauna reversibila, una sociala ireversibila Nimeni nu poate reconstitui efectul si echivalentul cauzei mecanice al unei ofense, spre exemplu, si nimeni nu poate retranspune efectul moral al unei ofense cauzata de o palma data cuiva in cauza incipienta, provocatoare O actiune mecanica e intotdeauna independenta de timp, una sociala e legata intotdeauna de acesta Caderea unei pietre nu-si modifica traiectona, indiferent de acceleratie: o melodie isi schimba continutul dupa timpul folosit еіс из lata o intreaga sene de considerente care se opun aplicarii determinismului mecanic asupra mersului societatii, unde valorile spirituale sunt singurele care conteaza c) Teoria mobilelor, pnn care materialismul vrea sa explice provenienta materiala a valorilor spirituale care domina istoria, este nu numai arbitrara, dar si grosolana si ndicola A se vedea excelentul studiu al lui Henri de Mann: Au dcla du Marxisme", care contine o foarte temeinica critica a marxismului, din care sunt luate si unele din exemplele utilizate de noi, aici 291 1OAN GH SAV1N Conform teoriei mobilelor, la baza tuturor proceselor de cultura sta un substrat de natura care le determina, ele nefi-ind, in fond, decat modificari functionale ale acestui substrat material, iar nu realitati independente, din alta lume si de alta esenta decat materia si faptul s- ar explica prin aplicarea in viata spirituala si sociala a acelei legi, de o larga aplicabilitate in lumea materiei, potrivit careia o forta, schim-bandu-si directia, ajunge ia efecte adesea "opuse celor de la punctul de pornire, fara a-si modifica insa natura Printr-un astfel de proces s-ar explica si aparitia fenomenelor spirituale in lumea culturii, desi in fond ele sunt determinate numai de motive economico-materiale Peste fenomenele reale de infrastructura, ale materiei, se suprapun fenomenele derivate, sociale si culturale, pe care noi le credem de alta esenta, cand ele, in fond, sunt fenomene de suprastructura, simple reflexe sau produse ale proceselor de infrastructura Procesul acesta de transformare, in lumea materiei, din componente cantitative in componente calitative este foarte frecvent in sanul naturii "unde o serie de schimbari cantitative ale matenei duc la schimbari calitative ale ei" si iata un exemplu de astfel de schimbari calitative ale materiei: apa sub 100 grade sufera o serie intreaga de transformari, schim-bandu-si mereu si volumul si coeziunea si forma si calitatile aferente; ingheata, frige etc , dar ea ramane apa De la 100 de grade in sus, insa, ea se transforma in vapori si inceteaza de a mai fi apa, devenind un element nou si o materie noua, cu calitati total deosebite de ale apei: gaz lata un curent proces de transformare de calitate si nu numai de cantitate Cam la fel s-ar intampla si cu fenomenele de valoare, ca si cu celelalte calitati spirituale ale realitatii sociale: simple procese de transformare a materiei, de gazeificare a ei Exem- 292 APOLOGETiCA piui acesta, dat pe un ton foarte serios si ca un aspect foarte convingator de unul dintre "cugetatorii' de marca ai materialismului istoric, N Buharin,3 1 dovedeste cu cata usuratate si cu cata superficialitate sunt tratate aceste grave probleme care privesc realitatea istorica, Un fapt este insa sigur astazi, acela ca istoria nu se poate trata nici ca o mecanica sociala cum incercase si la noi, candva, Spiru Haret,  dupa exemplul atator ganditori pozitivisti din Occident, nici ca o simpla derivatie a lumii materiale sau ca un conglomerat de pro-cese determinate de motive economice Valorile care creeaza istoria nu se pot nici elimina, cum vor cei ce cred ca singura succesiunea in timp e suficienta pentru a determina fenomenul istoric, nici inlocui prin legi cum cred sociologii, care confunda procesele statice ale societatii considerata ca masa, ca aglomerat de indivizi, cu cele dinamice ale vietii sociale, mereu schimbatoare si in continua devenire, nici materializa, cum vor partizanii materialismului istoric si nici subtiliza sau transcendentaliza, cum vor partizanii idealismului transcendental al neokantianismului Valorile care creeaza istoria sunt realitati transcendente care, privite si traite in formele lor absolute, sub nimbul de sfintenie al Sacrului, al Divinitatii, sunt puten creatoare sau scopuri directoare ale realitatii fizice, ridicata si traita pe planul culturii, al istoriei Vorbind de lumea istorica, noi am vorbit mereu de valori si mai putin de scopuri, pe care, de altfel, noi le-am considerat drept tot una cu valorile si asa si sunt, intr-adevar E drept ca acei ce admit valorile drept criterii ale istoriei con- " Nicolai Buh&rin: "La theorie du maierialisme historique", Ралз, 1931 Spini C Harer Macanique sociale", Ruis-Bucanesi 1910 293 iOAN GH SAViN vin ca, pentru lumea istorica, cel putin, valorile absolute ale Binelui, Adevarului Frumosului si Sacrului nu mai pot fi concepute ca simple forme ideale, fara continut si fara obiectivitate, fara o patrie si fara un teren solid de ancorare, un fel de naluci calatoare — Heimatlose Gespenster cum le numea Edmund Husserl, ci ele trebuie privite ca rea rfap transcendente apartinand Divinitatii Care e nu numai "temeiul tuturor realitatilor" Urgrund aller Wirklichen -cum ii numea Schelling,’6 nici numai "conceptul tuturor conceptelor" - inbegrifF aller BegrifFen — cum ii denumea Hegel ci si "continutul tuturor valorilor absolute" - inbegrifF aller hochsten  A erten — cum ii numesc neokantienii de astazi?47 Continand in sine toate valorile absolute, sau revenindu-i aceste valori ca atribute absolute? 6 Divinitatea Care le contine nu mai este o vaga formula, ci o persoana, reala in W Fr Schelling Bruno, oder uber das gonliche Prinzip der Dinge  Wi Zie m WindelbAiid: "Das Heilige" in "Praludien" val ii p 29l Ml Victor Cousin: "Du Vrai, du Beau et du Bien" W WindelbAiid, idem Cu toate rezervele pe care neokantianismul de toate nuantele le face asupra existentei personale a lui Dumnezeu, con-sidetandu-L mai mult ca suma tuturor valonlor, decat ca o entitate арапе, totusi, daca unii din ei convin sa considere pe Dumnezeu ca o persoAna, atunci ea nu poate fi conceputa decat ca o entitate proprie, in sensul ontologic al cuvantului si nu numai in cel axiologic Vechile aprehensiuni ale lui Fichte care nu voia sa acorde personalitate Dumnezeirii, pentru a nu infrange atributul nemarginirii, si-au pierdut demult valabilitatea, iar neokantienii de azi [ 1943 n n ] sunt mai aproape de Schellingin conceptul lor despre Divinitate decat de cel al lui Fichte din prima-i perioada, cei mai multi dinire ei postuland tarmul solid al unei Divinitati transcendente, la cine sa ancoreze valorile transcendentale, decat sa pluteasca, cu ele in vagul unei idealitati logico-formale A se vedea asupra acestei chestiuni si Emost Troeltsdr Gesammelte Schriften" В ii - "Zur religiosen Lage"; Max Schctcr "Vom Ewigen im Menschen" 294 APOLOGETiCA care normele si valorile suni acre, vointe si scopuri care au fosi gandite, voite si puse lumii spre a fi indeplinite: si care fi por fi indeplinite, intr-o lume care a fost astfel creata, sau anume creata ca scopurile puse in ea sa fie si indeplinite De la Moise la Platon si de la Platon la Augustin sau Leibniz si Kant si ganditorii de astazi in domeniul filosofici istoriei, staruie parerea ca lumea noastra - " cea mai buna dintre lumile posibile", dupa expresia lui Leibniz a fost astfel intocmita, incat scopul suprem al creatiei - Binele si Fericirea, dupa filosofie; Sfintenia si Mantuirea, dupa religie3 J - sa poata fi indeplinit Daca nu aici, macar intr-o existenta viitoare, cum crede, intre altii, si autorul " Criticii ratiunii practice" De aceea, cea mai inalta forma de realizare a valorii este, dupa Kant, trairea ei ca porunca a vointei divine, aceasta traire a valorilor sub imperiul Divinitatii fiind ceea ce constituie religia, dupa autorul "Criticilor", definitie care contine in sine mult mai mult adevar decat i se acorda, de obicei, in lumea teologica Conceperea si trairea valorilor sub unghiul Divinitatii inseamna, insa, conceperea si trairea lor ca scopuri, adica planuri, actiuni, misiuni voite si puse de Dumnezeu si urmate ca tinte si acte de indeplinit din partea Stalul este, dupa Platon, chezasia realizam Binelui, aceasta fiind insasi ratiunea de a fi a Statului, dupa cum Biserica este garantia ajungerii la sfintenie si a castigarii mantuirii dupa religia crestina iLa scurt timp dupa ce Savin a scris aceste randuri, in Romania s-a instaurat statul comunist si asi-fel s-a demonnrat pe viu ca Statul nu mai urmarea binele colectiv, ci interese ideologice si satisfacerea "elitei" care ajunsese la putere Actuala doctrina manageriala, bazara pe politica! corrcciness a ridicat manipularea maselor si inducerea deliberata in eroare la rang de doctrina a Statului de mocraiic Notiunea de Bine a fost inlocuita mai ales cu aceea de bunastare materiala, incat aceasta din urma a devenii ratiunea de a fi a Statului -n n | 29- iOAN GH SAViN omului si, fireste, in acest sens scopun nu poate pune decat Dumnezeu si nu le poate avea decat omul Caci daca exista o finalitate pentru toata existenta, tot ce exista exista pentru ceva si tot ce lucreaza lucreaza pentru ceva, dupa cum suna regula aristotelica: "omne agens agit pro finem"; finalitatea istorica, activitatea constienta pentru scopuri, valori este re-zervata numai pentru oameni, dupa cum numai pentru oameni e rezervata istoria De aceea trebuie facuta o distinctie intre finalitatea din natura si cea din istorie, intre teleologia naturii si cea a istoriei Noi am afirmat, cand am vorbit de teleologia naturii, ca fiecare existenta isi are ratiunea ei de a fi, scopul sau de a exista, finalitatea interna a propriei sale existente si finalitatea externa prin care se angreneaza celorlalte existente, ca si finalitatii generale a lumii Dar aceasta finalitate nu e de aceeasi natura si nu e pe acelasi plan cu cea istorica "Scopurile" care conduc si prezideaza realitatea istorica sunt unice si individuale, fiecarui ins sau persoane revenindu-i valorile intr-un fel unic si propriu, ceea ce nu e cazul cu "ideile", valorile, scopurile care activeaza in lumea naturii De aceea le vom si numi pe acestea "tipuri", sau idei generatoare, spre deosebire de scopurile propriu-zise sau ideile conducatoare, care revin numai oamenilor, numai istoriei "Tipurile', sau legile, sunt formele crearurale prin care au fost chemate din nefiinta spre fiinta, din bezna haosului fara forma - caci pamantul era gol si netocmit - spre lumea organizata a formelor primele exemplare ale matenei organizate: ierburi, plante, pomi, vietuitoare Ele sunt aceleasi si au ramas aceleasi de atunci si pana astazi si fie ca se numesc "soiuri" sau "seminte", dupa Geneza; idei, tipuri sau prototipuri, dupa Platon; "entelehii", dupa Aristotel; "idei 296 APOLOGETiCA spermatice" sau "seminte rationale", dupa stoici; sau "specii" ca la Darwin si la naiuralistii de astazi, ele sunt aceleasi firme fixe, aceleasi tipare neschimbatoare pe care materia le umple si le repeta pana la sfarsitul veacurilor ’ 1 Ele sunt realitatile lumii fizice, care alcatuiesc materia - organica sau anorganica - in care nimic nu se misca decat repetandu-se la infinit dupa aceleasi tipuri sau tipare pe care li le-a creat Dumnezeu, de la inceput 3’* 2 [Ne-am exprimat de mai multe ori, pe parcursul acestei lucrari, parerea de rau pentru ca autorul nu a apucat sa afle cercetarile geneticii Genetica schimba complet perspectiva Se intelege imediat ca fixitatea lumii biologice e asigurata de acelasi mecanism care-i garanteaza saltul evolutiv: mecanismul genetic Creatia lui Dumnezeu este, astfel, si aici, ca pretutindeni, paradoxala Speciile se pot transforma — si se transforma, uneori in alte specii; ceea ce nu se transforma este filosofia programului Aceasta "fixitate" a tipurilor creaturile' sau a speciilor" nu contrazice ideea de evolutie prezenta in lumea materiei, evolutie care este aici, de alt gen si pe alt plan insa, decat cea a istoriei Aceasta evolutie este realizabila numai in cadrul unei specii, conceputa cat de larg posibil, care specie nu poate fi depasita insa, fara a se desfiinta ea insasi in acest sens al p u- speciilor originare si al unei evolutii in cadrul acestor specii se indreapta si stiintele naturale de astazi, parasind monismul transformist pentru un pluralism evolutionist A se vedea asupra acestei probleme i Gh Savin: "Crestinismul si gandirea contemporana', pp 34- 37 si consideratiile asupra aceleiasi chestiuni din prezenta lucrare, capit Creatie si evolutie Aceasta fixitate, aceasta nemiscare, nu inseamna excluderea oricarei interventii a Divinitatii in mersul natuni Caci in lumea in care nimic nu se misca decat dupa legile materiei - care legi sunt si "cauzele secunde ale creatiei", dupa expresia lui loma d Aquino - "nimic nu se misca fara snrea si vierea ’latalui din ceruri", dupa cuvantul Evangheliei, adica totul se misca, dar dupa alte legi, cele ale providentei, care aici, sunt si cele ale istonei 297 iOANGH SAViN genetic Aceasta filosofic este aceeasi pentru tot regnul viu, descriind si garantand unitatea fundamentala a acestuia Existenta acestei filosofii unice este un argument hotarator pentru postularea unui Creator - n n,] Cu totul altfel sunt, insa, ideile-scopun care domina si insufletesc lumea istoriei, lumea culturii, lumea necontenitei schimbari si permanentei deveniri E lumea istoriei, lumea in care ideile formatorii nu mai sunt simple tipare fixe care se repeta in fiecare exemplar, cum sunt legile din domeniul materiei; si nici simple dreptare sau imperative ideale care valoreaza pentru fiecare exemplar in genere, ca in lumea normativa a idealitatii logico-etice sau estetico-formale, ci sunt realitati obiective care variaza cu fiecare exemplar in parte Caci in fiecare exemplar traieste si se reflecta, indi-vidual si original, unic si nerepetabil, toata aceasta lume inconjuratoare care, dislocata din lumea spatiului mobil, nu curge uniform si fara sens pe linia de succesiune a timpului, ci se dirijeaza pe el in vederea implinirii unor anumite valori, unor anumite misiuni, unor anumite scopuri Notiunea de scop este evident din aceeasi regiune si din aceeasi substanta ca si cea de valoare in genere si, totusi, ambele notiuni nu se identifica intruiotul si nici nu se juxta- pun Notiunea de scop, spre deosebire de cea de valoare, in genere, poarta in sine elementul de valoare dirijata, de valoare indreptata spre o anumita tinta, de valoare incadrata intr-un anumit plan, hce&sia dirijare, aceasta planificare si ierarhizare a valorilor implica in sine o vointa si o inteligenta de la care aceste valori emana si catre care ele se indreap-ta, fie spre om, sau subiect, ca indeplinire, fie spre Dumnezeu sursa lor de formare, ca implinire sau desavarsire Valorile apar, astfel, in istorie ca scopuri, adica valori personale 29" APOLOGETiCA si planificate, ierarhizate si absolutizate si, mai presus de toate, ca entitati sanctificate si divinizate "iot atat ca si valorile in genere, dar mai mult si mai imperativ decat ele, sco-punle impun si implica ideea de Dumnezeu de la care emana si la care se intorc; si numai astfel timpul istoriei, spre deosebire de timpul mecanic, isi capata o sageata de directie [vector — n n ] o tinta finala catre care se misca: vointa si fiinta divina Aceasta dirijare a actiunilor noastre dupa vointa divina ca spre ultima-i tinta se numeste in istorie, ca si in teologie: Providenta divina sau Pronie Aceasta notiune de esenta teologica si metafizica nu este straina istoriei, pronia nefiind altceva decat istoria privita sub scopurile ei ultime, care scopuri duc, toate, catre sursa lor de pornire, spre Dumnezeu ideea de Dumnezeu sta astfel pe prima si uiti' та pagina a istoriei Puse si dirijate de Dumnezeu, scopurile nu sunt si nu pot fi realizate decat prin oameni si de catre oameni, fiecare om fiind, in acelasi timp, el insusi un scop in sine, adica avand o finalitate proprie, dar si un purtator de scopuri si un implinitor al acestor scopuri, deci obiect al unei finalitati externe, al finalitatii universale iar istoria nu este altceva decat aceasta continua realizare de scopuri si valori care, traite de fiecare din noi, de toti cati au fost inaintea noastra si de toti cati vor fi dupa noi, realizeaza toata aceasta lume a culturii care e in ultima instanta, obiectul istoriei Purtator de valori-scopuri si scop al propriei sale existente, el insusi, omul trebuie sa indeplineasca atat propria sa menire, propriul sau scop, cat si scopurile generale ale lumii, carora el are a se supune, integrand propria sa menire, menirii generale a universului Aceasta traire si realizare a propriului sau scop, ca si angrenarea acestui scop finalitatii 299 iOAN GH SAViN universale, alcatuiesc ceea ce se numeste destin - si sub acest aspect istoria nu este altceva decat realizare de deS' tine Destinul nu este dar un cuvant fara sens, "un strigoi al trecutului" si o spaima pentru omul de stiinta pozitiva,i5’ o notiune care apartine mitologiei si cu care nu se impaca nici intr-un fel istoria, cum se afirma si de unii dintre istorici, dar mai ales de atatia dintre ne-istorici Ci destinul, inteles ca ’ Cuvantul destin sa nu ne sperie" scrie Radulescu-Motru, care tine sa dea o actualizare notiunii de destin in vocabularul sau de filosofie Revenind la intrebuintarea lui, nu inseamna ca prin aceasta am declarat stiinta modema falimentara' - continua el in Timp si Destin", p 185 intrebuintarea cuvantului destin nu atrage dupa sine revenirea la misticism si la starea de amortire, care au fost demult ingropate in cimitirul filosofici intrebuintarea cuvantului atrage dupa sine o singura indatorire' aceea de a cerceta din nou problema prevederii in lumea vietuitoarelor si a-i da o solutie multumitoare pentru ratiune A reduce insa, intelesul destinului la capitolul prevederi in lumea vietuitoarelor (?!) e prea putin, credem noi, dupa cum incercai ea de a i se da o solutie multumitoare pentru rapune e prea mult, din chiar punctul de vedere al filosofului roman, din care am dat acest citat Ce este destinul nu se desluseste, insa, niq din ceea ce spune dansul ca ar fi, nici din ceea ce ne spun altii dintre cei pe care-t citeaza dansul, fie dintre antici, fie dintre moderni Pentru cei vechi, destinul era egal cu fatali' ratea - adica oarba necesitate careia ii era supusa lumea si toata faptura, zeii ca si oamenii; si care e cu totul altceva decat ceea ce intelegem astazi in era crestina, sub destin Dupa cum destinul nu este nici "profetism" care e un capitol cu loiul арапе, care nu are de- a face cu destinul decat doar daca ne gandim ca profetilor le putea fi ingaduita si cunoasterea destinelor Dupa cum destinul nu este nici acea irumpere capricioasa din sfera adancului irational prin care se creeaza exemplarele de lux ale supraomului si pnn care omenirea se regenereaza, dupa parerea lui Friednch Nietzsche Mai apropiata de felul cum intelegem noi ideea de destin si de cum se prezinta ea in istorie pare sa fie conceptia lui Oswald Spengler pentru care fiecare popor, avandu-si un suflet propriu si o cultura proprie isi gaseste in propria sa cultura si propriul sau destin, acesta nefimd altceva decat conformarea cu propriul sau geniu, cu propria sa menire sau propria sa finalitate insuficienta conceptiei spenglenene, ca si a tuturor conceptiilor moderne, care 300 APOLOGETiCA dirijarea insului, fie spre propria sa finalitate, fie spre angre-narea in cadrul finalitatii universale, alcatuieste insusi scopul si miezul istoriei   si dat fiind ca, alaturi de destinele per sonale ale fiecarui ms in parte, sunt si destine universale care depasesc insii, dar carora insii urmeaza sa se supuna, firele istoriei ne poarta intre destinele personale si destinele universale si unele si altele alcatuind canavaua pe care se tese realitatea istoriei Evident, realizarea totala a acestor destine, desavarsirea lor, fie pe lima insului, fie pe aceea a universului, depasesc cadrul istoriei — desi nu si pe cea a lumii555 - si intra in cadrul incep din ce in ce mai frecvent sa se ocupe de destin, srain primul rand in faptul ca ele elimina din ideea lor de destin pe aceea de diviti Or, (ara ideea de divin, notiunea de destin e ceva fara inteles, dupa cum fara inteles e ideea de valoare si scop de care e strans legata notiunea de sacru, de divin Deci nu e o nenorocire" ca noile teoni opereaza cu ideea de divin, sau de transcendent, cum crede C Radulescu-Motru, ci nenorocirea este ca aceste teorii lucreaza prea putin cu aceste idei si mai ales ca nu lucreaza cu ele in sens crestin, singurul sens sub care istoria st-a afirmai in lume propriul sau destin *M Finalitate si adaptare la finalitate" nu trebuie concepute aici in intelesul stane pe care-1 au in ordinea naturii, ci in cel dinamic, de libera si incontinua ascensiune si valorificare, pe care aceste notiuni il au in des-fisurarea istorica ideea de desavarsire si mantuirea nefiind realizabile in cadrul istoriei, nu sunt realizabile nici in cel al lumii a fost sustinut la noi de Nac icnescu intr-o disputa avuta cu publicistul Radu S Dragnea, in legatura cu raportul dintre ecumenicitatea bisericii si particularitatea natiunii Dragnea afirmase in ziarul Buna Vestire" ca aderarea la natiune ar fi o piedica la mantuire, intrucat ea este o cadere de la universalitatea crestina, care singura asigura mantuirea Mantuirea nu e posibila deci decat prin depasirea granitelor confesionale si implicit a celor nationale, concludea Dragnea Contra acestor pareri gresite ale lui Dragnea Nae lonescu facea prin revista "Predama nr 8-9 din 1937, gusta remarca, ca odata ce apartenenta la natiune e un dar firesc din partea Creatorului, aceasta apartenenta nu poate constitui o piedica la mantuire, caci aceasta inseamna ca insusi Creatorul ne-ar con- 301 iOANCH SAViN religiei Ajungerea implinirea loiala a scopului fiecarui ins se numeste desavarsire, sfintenie, mantuire si ea apartine religiei Dupa cum tot religiei ii apartine si desavarsita conformare cu scopurile finale ale universului, care se insereaza in capitolul Providentei si daca firele acestei desavarsiri scapa istoriei, mersul spre ea realizarea ei temporala, relativa, priveste si constituie scopul si obiectul istoriei damna la pacatuire, facandu-ne nedemni de manturie dupa o alta remar-ca a Parintelui Profesor Dumitru Staniloae care intervenise in aceasta discutie Dar Nae lonescu aparand firescul natiunii, afirma totusi ca natiune ca realitate istorica e un aci de dupa faptuirea pacatului originar, fiindca istoria insasi incepe odata cu aceasta cadere si e o consecinta a acesteia Urmarea acestei afirmatii ar fi insa ca nici noi nu ne putem mantui in istorie, adica in lume, ci prin iesirea din ea, dincolo de veac, prin iesirea din istorie Adica numai in viata viitoare Acesta afirmatie a subtilului cugetator crestin care a fost Nae lonescu, ramasa nedeslusita, prin suspendarea discutiei incepute, cuprinde in sine o grava nedumerire, care poate fi si o grava eroare Daca dansul intelege prin iesirea din istorie, intrarea in imparatia de gratie a religiei, spre a se obtine mantuirea, este pe linia justei cugetari cnes-tine Daca insa prin iesirea din istorie dansul intelege si iesirea din lumea aceasta, cu care si identifica istoria, atunci inseamna ca mantuirea nu este posibila decai dincolo de lume, ceea ce nu mai este pe linia dreptei invataturi crestine Aceasta inseamna anularea intregii invataturi crestine a Mantuitorului Care, sfarmand pacalii! originar, a facut posibila mantuirea noastra prin biserica Sa care apartine si lumii acesteia intrucat insa la baza acestei afirmatii a lui Nae lonescu statea influenta lui Schelling, din care pare ca se inspirase cugetatorul roman, alunei gandul sau continea si eroarea schellingiana ca inaniuirea nu e posibila in lumea aceasta ci intr-o alta lume, care e dincolo de istorie, isiorie in care nu exista mantuire De aceea noi am afirmai si ain precizai ca iesirea din isiorie, la capitolul mantuirii sau a! sfinteniei inseamna intrarea in domeniul de gratie al religiei, al Bisericii, care, aceasta singura, poate da mantuirea Ca aceasta mantuire se desavarseste in aceasta lume, in desavarsita imparatie a gratiei divine, e alta fateta a problemei Fapt este ca mantuirea e posibila si in aceasta lume, si numai pentru plenitudinea si desavarsirea ei este necesara pasirea noastra in cealalta lume 302 APOLOGETiCA Dar, intrucat aceste scopuri sunt date si prezente nu numai pentru fiecare ins in parte, ca proprie finalitate, ci si ca scopuri care, depasind indivizii, privesc finalitatea universala, careia i se subordoneaza, adesea, cea individuala, in istone conteaza nu numai ceea ce a realizat, ca valoare si scopuri, fiecare individ in pane pentru propria lui finalitate, ci ceea ce au realizat indivizii ca grup subordonandu-se acelorasi valori sau altora, cu finalitate mai indepartata, si alcatuind, astfel, unitatile care au o comunitate de scopuri sau de destin, care sunt natiunile sau popoarele Astfel iau nastere in lumea istoriei comunitatile de persoane, sau natiunile, care alcatuiesc o unitate intrucat adera sau intrucat le sunt destinate anumite scopuri comune, adica au o comunitare de desrin Caci popoarele nu au numai comunitati biologice comunitati de rasa sau de sange, cum se accentueaza mai ales in ultima vreme, ci, in primul rand, comunitati de scopuri, comunitati de destin Popoare de aceeasi rasa si din acelasi sange, se ignora adesea sau se urasc pana la distrugere alteori, neajungand la constiinta unitatii lor decat atunci cand ajung la constiinta destinului comun care le uneste si prin care intra, propriu-zis, in istorie Caci natiunile nu sunt in esenta si sub raport istoric, decat aceste grupe biologice ajunse la constiinta comunitatii lor de destin Cad nu comunitatea de rasa sau factoni somatici sunt aceia care determina o natiune in oncc caz nu numai ei Din punct de vedere biologic sau rasial nici nu exista natiuni unitare, dupa cum nu exista rase pure Peste constiinta unei origini rasiaJe comune, sau a comunitatii biologice, trebuie sa se suprapuna sau sa se adauge constiinta unei comunitati de destin pentru a avea o natiune A se vedea, mai pe larg asupra raportului dinire rasa, stat, natiune —   Gh Savin: "Crestinism si nationalism" - studiu publicai in revista Fantana Darurilor", nr 18 - 12 ani 1938  39 ca si brosura: Ce este Ortodoxia" - Bucuresti - Tipografia Cartilor Bisericesti 1942 303 iOAN GH SAV1N Numai astfel se detaseaza din simpla masa biologica пари-nile care creeaza istoria sau prin care se creeaza istoria Caci om sau natiune nu sunt obiecte ale istoriei decat in functie de scop sau ceea ce e tot una, in functie de vointa divina sau de destin Din masa uniforma si informa a naturii se detaseaza, sub unghi teleologic, lumea istoriei, lumea culturii E lumea in care se reliefeaza si se califica marile personalitati, lumea in care isi gasesc si isi afirma menirea, mersul si inflorirea popoarele creatoare de cultura, popoarele creatoare si realizatoare de valori, popoarele constiente de propriile lor destine, popoarele intrate in istorie si creatoare de istorie Caci nu aglomerarile de insi, masele de oameni, simplele agregate de indivizi, condusi de instincte biologice, cum sunt nevoia de a se hrani, adaposti si inmulti, sunt acelea care creeaza natiunile si implicit istoria Acestea creeaza doar hoardele, care au tulburat istoria, care "au facut zgomot in ea", dar n-au creat-o si nici n-au intrat in ea Numai privind din punct de vedere teleologic nu se poate intelege rostul si menirea popoarelor in lume, suirea lor pe scena istoriei, inaltarea si caderea unora, aparitia, durata ca si disparitia altora istoria nu este doar acel incontinuu valmasag de popoare, care se macelaresc intre ele, manate de necesitatile de hrana ale maselor, sau de poftele de cucerire ale tiranilor, popoare care apar brusc din bezna necunoscutului, ca sa dispara tot atat de brusc in bezna uitarii si aparitia ca si disparitia unora dintre popoare, ca si inflorirea si decaderea altora, isi au explicatia numai sub acest imperiu teleologic al istoriei Popoarele nu sunt aparitii intamplatoare in timp, "conglomerate de indivizi, conduse de instinctele conservarii si 301 APOLOGETiCA exploatarii", dupa cum considera materialismul istoric, sau comunitati einice ajunse la constiinta guvernarii", cum afirma recent un tratat de sociologie catolica  deci formatiuni intamplatoare si cu existenta temporara; ci realitati prevazute in ordinea divina a lumii si cu finalitate proprie, aceasta finalitate fiind aceea care le inscrie si le determina locul si timpul de aparitie pe scena istoriei Natiunile nu sunt for- Lemonyer Tonneau ei Trude "Precis de Sociologie", Paris, 1934 p 226 De alifel Biserica Catolica nu evita a lua in ultima vreme, atitudini direct ostile fata de problema natiunii, cum face, intre altii, scriitorul catolic Wilheiin Moack intr-un eseu publicat in revista "Hochland" si intitulat Christentum und Nation" caietul Hi 1932-1933 Pentru Wilhelm Moack natiunile nu sunt decat forme salbatice peste care s-a altoit vita nobila, care e viata crestina in fructele pomului altoit nu se vadesc roadele buciumului salbatic, ci cele ale ramurii nobile si - zice textual scriitorul catolic -intrucat crestinismul se intereseaza de acest fruct al vesniciei, nu este misiunea lui sa mai intretina, pe langa cultura altoiului, si o cultura pitoreasca a pomilor salbatici, nealtoiji Din contra chiar, misiunea crestinismului e sa actioneze in directie opusa, oprind orice pom paduret sa-si mai produca fructele originare, silindu-l sa produca numai fructe nobile, superioare" Caci, continua autorul acestei nefericit inspirate imagini - misiunea crestinismului este sa transporte omenirea din starea de salbaticie a nationalitatii naturale, in starea cea nobila a semintiei unice, intemeiata de Dumnezeu si aceasta, accentuaza scriitorul catolic, nu trebuie vazuta numai in sens simbolic, alegoric sau metaforic - ci cu totul realist Sub sculul crestinismului trebuie sa se formeze o natiune unitara, care in urma unei conceptii comune de viata, sa devina, in decursul veacurilor, si o unitate biologicX" Am citat aceste extravagante paren, total anticrestine, ale scriitorului catolic, dupa lucrarea Parintelui Profesor Dumitru Staniloae: Ortodoxie si Romanism", capit Cresinism si natiune’ - p 46-47 , mie fiindu-mi lucrarea lui Moack inaccesibila Din aceste citate, mai abundente si judicios puse la punct in lucrarea Parintelui Staniloae, se poate constata cat de stranie si anticrestina este atitudinea Bisericii Catolice fata de problema natiunilor, fata de care doar Ortodoxia are conceptia cea dreapta, asa dupa cum glasuiesc Scnp-iurile si nu interesele lumesti, ale confesiunilor 305 iOANGH SAViN mattuni artificiale, ci realitati creaturale fiind date, daca nu in insasi ordinea creaturala a lumii, cel putin in cea grapa a a ei in planul iconomiei divine, ele isi au, desigur, o cu totul alta origine decat acea "incurcatura si amestecare a limbilor" de care ne aminteste cunoscutul episod biblic al turnului Babei, care este doar redarea unui moment din dezvoltarea omenirii si nu chiar inceputul natiunilor, ca sa nu ne mai referim la diferitele teorii sociologice care, trecand de la hoarda, prin clan, fratrie si trib, cred ca pot sa ne explice felul de formare si aparitie al natiunilor in lume Odata cu crearea primei perechi de oameni a fost intemeiata nu numai familia, ci si natiunea, si una si alta nefiind decat urmarea fireasca a inmultirii oamenilor Prin acelasi act al creatiei prin care a fost intemeiata familia, au fost intemeiate si intrevazute si natiunile, care nu sunt numaidecat rezultatele unor promiscuitati dintre grupe, ale unor rivalitati dintre clanuri sau ale unor razboiri dintre triburi, unele fiind supuse si absorbite de catre altele, R ci mai degraba comunitatea dintre familiile care aveau aceeasi zei, deci si aceleasi 5M Vechile teom ale istoricilor rationalisti si ale sociologilor pozitivisti, conform carora procesul de formare al natiunilor ar fi trecut de la forma de promiscuitate a hoardelor la cea a mariajului pe grupe, intai, dupa cunoscuta teza a lui L H Morgan 51 la cea de separare a clanurilor totemice, pe urina, dupa James Frazersi apoi, prin contopirea totemurilor si universalizarea acestora, spre triburi si popoare, dupa teoria lui Emile Durckheim a fost cu toiul rasturnata si infirmata de noile teorii ale tstoncilor si einologilor in special, care, ca Wi fie m Schmidt in "Urspning der Cottesidee' si Fr Graebnerm "Das Vv'eltbild der friiniriven au facut dovada stralucita atat a prioritatii ti primordialitatii familiei monoteiste si monogame, cat si a extinderii si trecerii marii familii patriarhale spre forma de comunitate a popoarelor Asa ca acestea isi pot legitima si o alta exisienta si o alta origine decat pe aceea a trecerii de la presupusa forma naturala de hoarda la cea artificiala si conventionala de popor sau natiune 306 APOLOGETiCA destine Sau, mai bine zis, aveau aceiasi zei, tocmai fiindca aveau aceleasi destine, adica aceleasi scopun de indeplinit in lume  Astfel privite si intelese natiunile, ele au fost prevazute, ca realitati virtuale sau ca prototipuri ideale chiar de la in-ceput, odata cu crearea omului, sau, daca se vrea, odata cu iesirea lui din starea edenica, care coincide, astfel, cu intrarea omului pe scena istorica ‘ Aceasta e teza conceptiei crestine, care afirma o prima stare de perfectie edenica, careia i-a urmat o stare de cadere si ispasire si apoi una de ridicare si purificare, proces care formeaza tot sensul si ratiunea de a fi a culturii si istoriei umane Aceasta nu e intotdeauna si parerea stiintelor pozitive, care nu cunosc o astfel 1' in privinta covarsitorului rol al zeilor in constituirea si dezvoltarea vietii de familie, ca si a rolului acestora - zei si familie - in formarea si dezvoltarea gintilor", cetatilor' si neamurilor, a se vdea interesantul studiu, mereu nou si plin de atata adevar, al lui Fustei de Caulanges: La cite antique" M intrarea omului in istorie", constiinta participarii lui la marele proces de desfasurare teleologica a lumii care incepe cdata cu caderea lui din starea de fericire edenica, nu coincide intru totul cu inceputul istoriei istoria incepe, de fapt, din clipa in care omul, odata creat, a intrat pe linia de succesiune a timpului, caci, in paradis fiind, si pentru om a fost seara si a fost dimineata? zilele incepandu-si si urmandu-si cursul din chiar prima zi a creatiei, cand, dupa textul Genezei a fost seara si a fost dimineata - zi una' Parerea ca istoria a inceput pentru om din clipa caderii a fost sustinuta, intre altii, de Schelling intrucat, dupa filosoful german, din aceasta clipa, si chiar prin acest act incepe constiinta de sine a omului, care c si constiinta propriei sale valori - identica constiintei istorice — care nu e altceva decat "diferentierea constiintei umane din absolutul indiferent al constiintei divine", aceasta diferentiere constituind chiar intelesul real al pacatului onginar — adica al gustarii din pomul cunoasterii binelui si a raului, de care nc vorbesie Scriptura Parerea aceasta Schelling o imprumutase - se pare -de la marele mistic german lacob Bohme si i s-a alaturat, la noi, N&e lor eseu care, dupa cum am vazut, alinia caderea in pacai" cu "caderea in istorie" 307 iOAN GH SAViN de stare de perfectie spirituala a omului ci una de treptata evolutie de la starea de animalitate pana la cea de homini-tate, si pentru care istoria are alte inceputuri si o cu totul alta semnificatie decat cea a conceptiei crestine Starea de pura natura a omului, presupusa de e voi unionismul istoric, ca si de evolutionismul mecanic, este o simpla ipoteza insa O foarte subreda ipoteza, care, foarte putin probabila din punct de vedere stiintific, e total inacceptabila din punct de vedere istoric Conceptia evolutionista-naiu-ralista este total antiistorica si, pe baza ei, nu s-ar putea ajunge in nici un chip la "descoperirea*' istonei sau la intrarea lumii in istorie, dupa cum cu foarte multa justete remarca aceasta Berdiaev?61 Lipsa valorilor si a scopurilor, care nu sunt posibile ca valori impersonale si universale decat desfacute din faldurile creatiei si nu aparute din framantarile materiei, face istona imposibila, sau, in orice caz aparitia ei foarte tarzie si prezenta si obiectivitatea ei foarte factice si precare Caci nu din forme si suprastructura sau din vagi formule transcendentale s-a nascut, traieste si stapaneste istoria Originile si drepturile ei sunt de la creatie si de esenta divina, sau nu sunt nici intr- un fel Numai in conceptia crestina a unei lumi create, avand un scop ultim si o finalitate proprie, care sa domine spiritul si materia, este posibila toata acea dramatica desfasurare de acte libere si creatii voluntare, care creeaza istoria si cultura si care ridica pe om dincolo de animale si popoarele dincolo de turma Aparitia tarzie si succesiva a popoarelor pe scena lumii nu constituie numaidecat o infirmare a tezei noastre referi- *" N Berdj&ev "Der Sinn der Geschichtc- p 115-116 308 APOLOGETiCA toare la originea divina, creaturala, a natiunilor Caci nu toi ceea ce a creat Dumnezeu dintru inceput "cu cuvantul" a si aparut deodata "in concrete" Aceasia nu s-a intamplat nici macar in ordinea naturii, cu atat mai putin deci in ordinea istoriei, unde aparitia in timp si sub forma de succesiune constituie o nota caracteristica si este de la sine inteleasa Pe linia timpului natiunile au aparut atunci cand fiecareia dintre ele le-a venit "plinirea vremilor , iar la constiinta menirii lor deci la constiinta istorica, au ajuns acelea dintre ele care s-au ridicat si s-au transfigurat prin marea lumina care s-a aprins la marea "plinire a vremilorcare a fost aparitia crestinismului Ceea ce nu inseamna ca istoria a fost creata sau descoperita de crestinism istoria exista odata cu omenirea, aJi-niata fiind naturii; si istorie s-a facut si s-a trait si inainte de era crestina Crestinismul i-a descoperit insa sensul si i-a dat intregul prestigiu De aceea crestinismul a impregnat popoa- Mi Dumnezeu n-a creat doar "in concrete", toate exemplarele individuale ale fiecarei "specii", ale fiecarui "soi" de plante sau vietuitoare, despre care El "a zis si s-a facut" Ci acreai ideea soiul, lipul, specia cum zicem noi astazi, - dupa care, apoi, s-au oranduit si s-au zamislit exemplarele concrete in toata multimea si varietatea lor; care n-au fost absolut toate aceleasi dintru inceput, ci cu variatii in limp si in structura, unele aparand mai curand, altele mai tarziu, unele fiind mai simple, altele mai complexe, unele vietuind □ perioada de limp, pentru ca sa dispara dupa ce si-au implinit menirea si facand loc altora care, existand dintru inceput si in acelasi prototip ca idee, apareau in concrete" abia acum indeplinind insa acelasi gand si executand acelasi plan, care a fost de la inceputul creatiei La fel stau lucrurile si in domeniul istoriei, si mai ales acolo, unde timpul, fiind factorul constitutiv, aparitia in el, si deci succesiv, a oamenilor ca si a popoarelor, apare de la sine inteleasa Aceasta secesiune in aparitie nu este insa, nici in lumea natuni si nici in lumea istoriei, identica cu ceea ce vor sa ne spuna teoriile evolutioniste cu care mai ales istoria este total inconciliabila 309 iOAN CH SAV1N relor o mai vie constiinta istorica, constiinta care a si facut ca in perioada crestina sa prevaleze conceptia dinamica-teleo-logica, fata de cea siatico-mecanica, anterioara erei crestine si proprie, mai ales, lumii pagane 43 Eshatologia crestina, care tine privirile lumii "de aici" atintite asupra lumii "de dincolo'’ deci asupra valorilor absolute, care sunt "bunuri neirecatoare" ale "imparatiei Cerurilor nu este catusi de putin ostila vietii si nici nu inseamna catusi de putin indrumarea, mai mult inca, condamnarea lumii la o atitudine de pasivitate contemplativa, lipsita de orice actiune si opusa deci dinamismului istoric Ci ea constituie cel mai puternic reactiv si un imbold si urcus catre aceste valon supreme, valori ale perfectiunii si creatiei in toate domeniile?6' Aceasta si explica puternica inflorire a artelor si stiintelor, ca si multipla imbogatire a vietii sociale in genere, imediat dupa ivirea crestinismului, dupa o scurta perioada de aparenta in- Constiinta istorica n-a lipsit numai popoarelor pagane, anterioare crestinismului, dar lipseste si popoarelor necrestine, ivite pe scena istoriei posterior aparitiei crestinismului Cazul e caracteristic pentru popoarele musulmane, care sunt total lipsiie de simtul si perspectiva isiorica si aici nu e vorba de triburile de berberi sau beduini ratacitori ai desertului, ci de popoarele care au reprezentat o splendida civilizatie in timpurile erei crestine, ca arabii si in parte si turcii, si care, cu toata violenta cu care au izbucnit in istoria lumii, ei insisi au fost lipsiti de simtul istoric De aceea au si disparut dupa o scurta stralucire, din perspectiva istoriei Faptul se datoreaza fatalismului musulman, lipsit de dinaniismul interior al libertatii, singurul creator de valori culturale durabile Fatalismul musulman a putut distruge, doar libertatea crestina a stiut sa creeze si s-a putut mentine si dainui si va dainui atai cat va dainui istoria insasi Faptul acesta este valabil si pentru toate marile invazii barbare care s-au topii in lumea libertatilor crestine si au dat noile popoare ale lumii A se vedea asupra atitudinii pozitive si active a crestinismului fata de viata, studiul meu: "Crestinismul si viata* din lucrarea mea: "Crestinismul si gandirea contemporana’ - Bucuresti 1940, p 42-62 310 APOLOGETiCA activitate, ocupata cu lichidarea trecutului sau cu incresiina-rea acesiui trecui ’6' Crestinismul a insemnat si inseamna doar permanenta lupta din partea omului de a-si castiga prin libera sa voie ceea ce a avui si a pierdut tot prin libera sa voie, sau ceea ce, cu alti termeni, inseamna ca pentru crestinism aspiratia si lupta pentru realizarea valorilor nu este o himera, o auto-iluzionare si nici o daruire de-a gata, printr-un act de fatalitate a acestor valori scontate sau chiar ignorate, cum era in religiile sau in filosofiile antice De aceea crestinismul este inconciliabil atat cu fatalismul religiilor pagane, cat si cu pre-destinationismul noilor sau vechilor ramuri rupte din trunchiul bisericii crestine; prestiinta lui Dumnezeu, ca si Providenta Divina, neconstituind vreun obstacol pentru exercitarea deplina a libertatii din partea omului, fie prin vietuire, fie prin mantuire Aceasta exercitare a libertatii in ajun- incriminarile si defaimarile de care sunt pline tratatele de istorie, fie politica, fie a filosofici, referitoare la perioada patristica ca si la cea a Evului Mediu, sunt tot pe aial de ofensatoare, pe cat sunt de injuste pentru aceasta perioada De fapt, a fost una dintre cele mai bogate etape ale istoriei si cugetarii umane in ea sa infaptuit uriasul proces de transformare a lumii vechi in lumea noua, care caracterizeaza perioada patristica si tot in ea s-a petrecut marele si docoiiton il proces de increstinare si stabilizare, in cadrul noilor state nationale, ale marilor mase barbare atrase dm strafundurile Asiei pagane spre cenirele de faima ale celor doua metropole crestine Bizantul si Roma Cand se vorbeste de epoca de -intunecare'* si de barbarie a Evului Mediu sau a primelor veacuri crestine se comite nu numai cea mai evidenta eroare, dar si cea mai grosolana ofensa, care se aduce nu numai istoriei, dar si adevarului Asupra acestei chestiuni a se vedea, pe langa bogata literatura aparuta in apusul catolic, unde se duce o sistematic sustinuta lupta pentru inlaturarea acestei nedreptati facute bisencii si culturii crestine, care a format si a fecunda) acest Ev Mediu — de citai in special, lucrarile lui Etienne Gilson consideratiile facute de subsemnatul in "Filosofia si istoria ei" — Bucuresti, p 7Я-84 iOANGH SAViN gerea si implinirea valorilor, care stralucesc sus, in imparatia Divinitatii, dar care trebuie indeplinite si traite aici, jos, in imparatia vietii, constituie cheia structurii istorice a crestinismului Marea drama a lumii, inceputa printr-un act de libertate, sau mai bine zis, printr-un abuz de libertate, in starea de Paradis a omului, si-a continuat firul si efectul prin toate acele eforturi ale omenirii de a regasi si restabili, prin propriile sale puteri, acordul dintre libertatea umana si vointa divina, acord care a existat candva, in starea paradisiaca a omului Toata aceasta cautare, cu caderile si ridicarile ei, cu dibuirile si creatiile ei, cu lucrarile si aspiratiile ei, constituie realitatea istorica jC care e cu totul altceva decat tendinta Problema incepem istoriei este amplu discutata si controversata atat in lumea filosofilor si istoricilor, cat si a teologilor Ffe scurt, noi am mai amintit de ea inlr-o nota subpaginala in legatura cu formarea si aparitia natiunilor Spuneam acolo si repetam aici ca isioria lumii si deci si a omului nu incepe odata cu caderea omului in pacat si iesirea lui din starea edenica Caci in stanle de paradis ale omului a existat pentru el istoria, adica succesiunea timpului si raportarea la valorile divine ale naturii create, cele doua note constitutive ale istoriei Timpul si deci, istoria, nu incepe odata cu cadere a omului in pacat, si nici nu e o consecinta a acestei caderi in pacat Timpul nu sta doar sub categona raului, sau a pacatului, dupa justa observatie a Parintelui Profesor Dumitru Staniloae si nici nu e pacatos in sine Dupa cum, rau in sine nu este nici spatiul si nici materia care-l umple prin voia si actul creatiei divine Judecand astfel, condamnam si micsoram creatia insasi si ajungem la invatatura gnostica a rautatii native a materiei, sau la cea maniheica a celor doua principii coeterne opuse si in lupia al binelui si al raului in insusi actul creatiei Ceea ce evident nu mai este pe linia dreapta a cosmogoniei crestine, lotusi un fapt esie cert caderea omului a deschis un nou capitol al istoriei, capitolul istoriei lui exiraedenice capitolul vietii lui pamantene, trecut din starea de perfectiune a creatiei in cea de perfectibilitate a gratiei, stare inlesnita si fagaduita de Dumnezeu omului chiar din clipa caderii, cand i-a promis pe Mesia Care-l va readuce la starea din care, pnn propria voie si vina, cazuse incepe starea empirica, a istoriei, fata de cea edenica a ei Stare in care omul statea sub categoria timpului, dar nu si sub categoria pacatului Caci nu timpul este ce! care s-a schimbat, paci- APOLOGETiCA inconslienta spre organizare si spiritualizare a materiei, de care vorbesc sistemele evolutioniste Efort constient si permanent pentru realizarea unor va-lori transcendente si universale in forme unice si personale, istoria isi uneste spsi incruciseaza drumurile cu cele ale religiei, fara a se confunda, totusi, intre ele Parerea contrara a atatora dintre filosofi si chiar teologi e o eroare Religia nu e identica istoriei, chiar cand aceasta e conceputa nu numai sub forma de succesiune a timpului, ci sub aceea de reali' zare a valorilor, cum facem si noi in acest studiu Caci, spre deosebire de cele ale istoriei, valorile religiei - si, in primul rand, valoarea ei suprema Dumnezeu - sunt revelate, pe tosmdu-se, corupandu-se ci omul si voia lui au fost acelea in care s-a produs schimbarea, caderea, coruperea De aceea nu poale fi acceptata parerea lui Berdiaev care afirma ca timpul, sub care statea omul in Paradis, era de alta natura decat timpul de dupa cadere Acest timp, crede Berdiaev era timpul absolut, timpul perfect, timpul necorupt, timpul vesniciei, timp care exista nu numai dupa crearea lumii vazute, ci 51 inainte de ea in lumea nevazuta, spirituala si in insasi fiinta lui Dumnezeu, fiindca in fiinta lui Dumnezeu in ireime se petrec procesele de nastere a Fiului si de purcedere a Duhului, care procese stau sub categoria timpului, deci sub stare de isiorie Evident insa, afirma Berdiaev aceasta stare de istorie a Fiintei Divine nu se aseamana cu starea de istorie a omenirii, stare intervenita dupa caderea omului, stare pacatoasa si corupta, imperfecta si decazuta ca si timpul in care ea se desfasoara si care e un timp decazut si corupt, un timp stricat, desfigurat, pacatosit si trecator De timpul perfect si vesnic a beneficiat si omul cat a stai in Paradis, cand putea sa si nu moara, deoarece acesi timp al Paradisului nu cuprindea in sine germenul distrugerii si al pieirii El nu era afectai de imperfectiunea materiei si nici de urmanie pacatului Lucrurile se schimba insa odaia cu caderea in pacat a omului, cand el este scos din starea de perfectiune a timpului absolut si aruncat in starea timpului empiric in starea timpului corupt in care si incepe starea de decadere, de durere, de imbatranire si de moarte a omului Dar totodata si posibilitatea lui de ridicare de inaltare si purificare, deci intreaga drama din istoria omenirii de dupa cadere Parerile acestea ale lui Berdiaev, desi sunt socotite de el ca fiind pe linia conceptiei crestine, sunt total contrare acestei conceptii 31 3 iOAN GH SAViN cand cele ale istoriei sunt numai intrezarite, cautate, postu* late Punctul central al religiei il formeaza notiunea de Dumnezeu, de la care pornesc toate valorile si spre care converg toate realizarile, pana la cea mai inalta dintre ele singura specifica, de altfel, religiei, valoarea sfinteniei, a indumne-zeirii omului, fruct si al gratiei divine, nu numai al sfortarilor omului Punctul central al istoriei il constituie, insa, omul, in primul rand pentru ca se aliniaza starea de nemurire a omului cu Starea de vesnicie a lui Dumnezeu, ceea ce constituie o grava eroare si cu totul contrara datelor Scripturii Starea de nemurire a omului in Paradis -acel "posse non mori" - nu este identica vesniciei divine si nici nu provenea din forma absoluta a timpului, care domnea in Paradis, ci era data ca o posibilitate in anumite conditii firii omenesti, cum era si posibilitatea de a nu pacatui - posse поп рессзге - atata timp cat se indeplineau anumite conditii care depindeau, de altfel, exclusiv de om, de libertatea lui si prima conditie era conformarea intru totul poruncilor si vointei divine in aceasta privinta: "De pomul cunostintei binelui si raului sa nu va atingeti, ca sa nu muriti* Deci posibilitatea de a muri sau a nu muri, data firii omului, nu depindea de nmp, ci de om, si, intrucat pacatuirea omului, care i-aadus moartea, n-a putut aduce nici o atingere a timpului, ea nici nu s-a datorat timpului, dupa cum nici nemurirea nu i se datora lui De asemenea e cu torul impropriu sa se vorbeasca despre "procese in ііпір", fie acest timp socotit ca timp absolut, in persoana atemporala sau supratemporala a Fiintei Divine Vesnicia Divina nu este doar o forma temporala, ci una atemporala Notiunea de timp, care implica in sine succesiunea celor trei stadii, trecut, prezent si viitor nu se poate aplica in nici un caz lui Dumnezeu, Care este prezenta incontinuu iar expresiile temporale aplicate fiintei si activitatii divine sunt figuri antrapemOffice si nu moduri care sa convina Fiintei Divine De altfel, chiar aceasta impartire a timpului intr-o fonna absoluta a lui si alta corupta, pacatoasa a lui, expresie pe care o intalnim foarte des in scrierea citata a lui Rer-diaev, "Sensul istoriei este cu totul nefolosita, ba chiar straina nomenclaturii filosofice Dintre іоліе felurile de timp pe care si le-a puiul imagina puterea de a discerne a ratiunii umane, timp sideral sau cosmic, timp astronomic timp psihologic, istoric, lipseste acel timp absolut sau metafizic al lui Berdiaev Chiar ideile sau substantele, ca esente metafizice, sunt cugetare ca fiind dincolo de categoria timpului, ale oricarei forme de timp, nu ale timpului relativ, fizic sau istoric Notiunea de rimp absolut s-ar aplica cel mult ЗИ APOLOGETiCA purtator al valorilor si realizator al lor, pe linia de succesiune a timpului si numai in limita puterilor lui naturale Religia contine, deci, in plus fata de istorie, pentru realizarea valorilor sau a scopurilor ei: gratia divina, dupa cum continea un plus si la cunoasterea lor: revelatia divina Gratia si revelatia, iar ca tinta finala a religiei: sfintenia, mantuirea constituie notele deosebitoare ale religiei fata de istorie, care e lipsita timpului astronomic sau matematic cu care opereaza mecanica newtoniana si care cred ca nu are nici o legatura cu timpul absolut al filosofului rus stim insa care este motivul pentru care Berdiaev a apelat la postularea acestui timp absolut, acestui timp metafizic in conceptul istoriei Berdiaev este de parere ca firele pamantene ale istoriei sunt tesute in ceruri si ca fiecare drama a isteriei pamantene isi are ca in "Faust al lui Coethe "prologul" sau in ceruri Parere foarte justa si foarte temeinica, fara de care nici nu poale avea sens o istone conceputa teleologic sau teologic Conform acestei conceptii, popoarele isi au prevazuta mai dinainte soarta lor in ceruri, iar fiecare popor isi are de indeplinit, pe linia menirii lui, scopurile lui, finalitatea lui Am zice, chiar, "mesianitatea" lui, dand acestui termen semnificatia curenta de astazi [e vorba despre doctrinele de la • 94 3 - n n ] si nu cea unica si sacra din economia religioasa a lumii Dar pentru aceasta nu c nevoie sa introducem notiunea temporalului in vesnicie, dupa cum pentru a explica creatia spatiului si a materiei, nu e nevoie sa introducem spatiul sau materia in esenta fiintei divine, creatoarea lumii Aceasta trecere de pe un plan pe altul ramane pentru noi o mare enigma a creatiei Ea e un fapt insa in ordinea istoriei, cum este un fapt si in lumea naturii, in care s-a trecut de la "cuvant", de la idee, de la prototip, la exemplarele concrete ale lumii vazute si traite Am insistat asupra acestor pareri ale filosofului rus pareri cuprinse mar ales in lucrarea lui : "Der Sinn der Geschichte", avand in vedere marea influ enta pe care cugetatorul rus o exercita in timpul din urma, asupra gandirii ortodoxe si nu numai asupra teologilor, care stiu mai usor sa desfaca adevarul de eroare, dar mai ales asupra multora dintre cugetatorii laici, care se vor apropiati de cercul de gandire a) ortodoxiei si care cred ca suni pe liniile acesteia daca imbratiseaza intrutotul parerile ganditorului rus, care, el insusi, se socoate pe linia stricta a ortodoxiei, ceea ce nu e intotdeauna cazul [lata o observatie care si-a pierdut valabilitatea: scrierile lui Berdiaev fiind scoase din prim-planul constiintei ortodoxe prin lucrarea terorii comuniste si, apoi, prin aparitia lucrarilor marilor teologi rusi, de calibrul lui Vi Lossky - ti n J 315 iOAN GH SAViN de aceste daruri specifice E drept ca istoria le presupune si le si intrezareste Ea insasi traieste si se constituie ca o realitate proprie si aparte fata de natura din prezenta si transcendenta acestor valori Dar mijloacele de a si le impropria si realiza sunt altele decat cele ale religiei istoria ramane o permanenta aspiratie si suspinate pentru realizarea si conformarea cu aceste valori pe care-si aminteste sa le fi trait candva, intr-o stare anterioara, mai fericita; si pe care nazu-ie sa le retraiasca iarasi, candva in aceasta lume devenita mai buna pnn propriile ei urcusuri si sfortari E ceea ce intelege Platon prin amintirea ce-o pastram din lumea absoluta a ideilor, spre care de-a pururi se indreapta aspiratiile si visarile noastre; e acea "nostalgie a Paradisului" dupa care suspina si spre care tinde toata faptura lumii si a noastra, ca sa utilizam caracterizarea atat de autentic ortodoxa si atat de justa, nu numai din punct de vedere estetic, dar si istoric, a lui Nichifor Crainic in extrem de interesan-ta-i lucrare cu acest titlu 367 Se va obiecta, insa, ca, cu toata distinctia facuta de noi, aici, intre religie si istorie, aceasta din urma apare prea strans legata cu religia, pana la confundarea cu ea in functie de valori, scopuri si supusa ideii de Dumnezeu, ca scop suprem, istoria nu apare decat ca o varianta a religiei O varianta laica a ei, dar, totusi, toi un fel de religie Conceptia teleologica a istoriei nu este in fond, decat o conceptie teologica a ei, conceptie de care istoria trebuie sa se elibereze pentru a-si capata si independenta si caracterul ei stiintific Obiectia aceasta este insa numai in aparenta indreptatita, intai, pentru ca ideea de valoare si cea de valoare su- Ntchifor Crainic "Nostalgia Paradisului", Bucuresti, Cugetarea 1940 316 APOLOGETiCA ргегтпа, Dumnezeu, in special - caractenzeaza toate stiintele normative,*1 cum sunt logica, etica si estetica, fara ca prin aceasta sa li se anuleze independenta si nici caracterul de stiinte in al doilea rand, asa cum conceptia teologica, valabila si in campul stiintelor naturii, nu desfiinteaza caracterul "stiintific" al acestora, nu il poate desfiinta nici pe cel al istoriei E drept ca elementul teleologic apare mai accentuat si mai evidentiat in domeniul istoric decat in cel al naturii, dar aceasta accentuare nu merge pana la confundarea teleologici cu teologia si a istoriei cu religia Religia traieste din afirmarea unei singure valori, cea a sacrului, istoria din afirmarea tuturor valorilor, de aceea nici nu poate fi o confundare si nici o identificare intre una si alta Sfera istoriei este mult mai extinsa decat cea a religiei, iar scopul religiei este mai inalt si transcende pe cel al istoriei Campul istoriei este deschis realizarii tuturor valorilor, cel al religiei, trairii uneia singure dintre ele: valoarea suprema Dumnezeu Mijloacele prin care se realizeaza multiplele valori in istorie sunt cele naturale ale omului, cele ale religiei sunt cele supranaturale ale lui Dumnezeu De aceea istoria urmareste si realizeaza eroicul, adica omul in lupta pentru realizarea destinului; religia, sfintenia adica omul in deplina armonie cu destinul sau si al lumii, cu Dumnezeu Cu toate aceste distinctii, fapt cert este, insa, ca istoria nu poate fi conceputa in afara de Dumnezeu, valoarea suprema, care cauta sa se realizeze in lume Singura aceasta conceptie teocentrica da un sens, un scop, o finalitate simplei succesiuni a intamplarilor Acestea nu se mai rostogolesc in H Mtinsterberg "Die Philosophie der Werte", capit Die Emheiis-werie, 1940 317 iO AN С H SAV1N gol talazuindu-se una dupa alta ca valurile neostoite ale oceanelor, ci se articuleaza intr-un sistem intr-un plan, se subordoneaza unui scop, urmaresc o tinta, realizeaza o idee, o ordine, sau, intr-un cuvant, sunt ori devin istorie De aceea, in istorie, mai mult decat in natura, ideea de Dumnezeu este activa si prezenta, intervenind, calificand si valorificand faptele si intamplarile De aceea, simpla conceptie deista a Divinitatii nu este suficienta pentru istorie, intrucat tagaduirea providentei este egala cu anularea istoriei Nici chiar conceptia te sfa, pur si simplu, nu satisface deplin conceptul istoriei Marea drama a istoriei pamantene, inceputa odata cu crearea omului si precipitata odata cu caderea lui din starea primitivitatii paradisiace si-a continuat firul pana la plinirea vremii, care s-a infaptuit prin venirea Mesiei; venire care constituie nu numai o culme a istoriei, dar si o despicare a ei in doua: perioada lumii vechi si perioada lumii noi, perioada mesianitatii fagaduite si cea a mesianitatii implinite, perioada de sub lege si perioada de sub har, perioada pagana si perioada crestina a lumii si istoriei Aparitia si prezenta persoanei Mantuitorului in arena istoriei nu constituie, deci, o simpla data, un eveniment proeminent alaturi sau asemeni altor evenimente iot atat de importante in mersul istoriei; ci ea este un fenomen capital si unic, care a luminat si intr-o anumita masura, a creat istoria, dezvelindu-i tainele si sensurile care, existente odata cu istoria insasi, abia acum apar in plina constiinta omenirii istoria de dinainte de Hristos este istoria invaluita in mistere, al caror sens nefiind deplin dezvaluit omenirii, omenirea nici nu era patrunsa de constiinta istorica De aceea popoarele anterioare crestinismului, desi traiau istoria, erau straine de sensul ei, erau a s-torice dupa cum constata aceasta atatia dintre filosofii si is- 318 APOLOGETiCA tonicii pe care i-am citat "Neistoricitatea" popoarelor si culturilor vechi coincide cu necrestinatatea lor, dupa cum, prin aceeasi necrestinatate se explica neisroricilatea culturilor mai noi posterioare crestinismului, cum este cazul popoarelor de origine musulmana, de care am amintit, [lotusi, ni se pare hazardat a se vorbi despre "neistoricitate" in cazul mesopotamienilor care au creat "Epopeea lui Ghilgames" a hititilor, a grecilor si romanilor Nici in privinta egiptenilor lucrurile nu-s foarte clare, deoarece se pare ca pnn mistere ei conservau o informatie foarte veche si destul de istorica Ceea ce pare a deosebi mentalitatea crestina de altele este inlocuirea timpului ciclic ("eterna reintoarcere") cu cel liniar Aici intr-adevar putem observa o alta maniera de a gandi istoria - n n ] Afirmatia ca "venirea lui Hrisios a luminat zarile istoriei" are nu numai o adanca semnificatie teologica, ci si una  s-ronca Odata cu ivirea crestinismului se lamureste in sufletul omenirii si o mai vie constiinta istorica, asa ca nu fara bun temei un Berdiaev ' ca si atatia dintre istorici, pun inceputul istoriei odata cu acel al crestinismului, iar dintre filosofi, un Schelling 370 si Hegel,*' un Windelband* * 374 375 si Rickert sau iroeltschJ?’ fac sa coincida ivirea perioadei crestine cu o noua faza de dezvoltare a istoriei omenirii, asa-numita pe- Nicolai Berdiaev "Der Sinii der Geschichie", capii Das Chnstentum und die Geschichie 374 Friedrich Wilheim Schelling "Die Philosaphie der OfFenbarung" 1 Ceorg Wilheim Fr Hegei Die Pliilosophie des Geistes' Wi  he zr? Wzncfe band "Geschichie und Naiurwisscnschafi* Praludien", В П, p 156 ’73 Heinnch Rjckcrr Die Grenzen der naiurwKsenschafti Begnffsbildung ’ Emst Troeluch: "Die Absolutheir des Christeniums* si "Modeme Geschichisphilosophie’ - in "Gcsammelte Schnften В ii 319 iOAN GH SAViN noada a Rascumpararii sau spiritualizarii omenirii Obisnuita impartire in doua a istoriei, piatra unghiulara despartitoare fiind Hristos nu-si are numai un substrat teologic, ci si unul profan si strict istoric in acest cadru conceputa istona, ea nu este numai teocenirica ci si hrisioceninca Fara Hnstos, istoria este cufundata in intuneric; prin Hristos, ea intra in lumina Liniile ei se ilumineaza si se rasfrang atat spre tre-cutul pe care-l descifreaza in atatea din enigmele lui, cat si spre viitor, pe care-l strabate si si-l apropie in larga perspectiva a destinelor lui Sub nimbul divino-uman al lui Hristos, lumea anterioara crestinismului nu mai apare ca un valmasag nearticulat de aparitii si disparitii de popoare, framantate de furia pustiitoare a razboaielor purtate fara aJt sens decat al vointei si capriciilor conducatorilor, fie acestia zei, semizei sau tirani, dupa cum viitorul nu mai este acel vast ocean necunoscut lasat pe seama intamplarii oarbe sau invaluit in amagirea visurilor si marasmul teoriilor si ipotezelor istoria, ca si religia, interesand destinul oamenilor, nu poate trai fara certitudine si tocmai aceasta certitudine i-a dat-o Hristos, Cel ce S-a inaltat pe culmea istoriei, sau Cel ce a ridicat istoria pe culmea suprema a valorilor De aceea, odata cu aparitia crestinismului, am avut si acea izbucnire a unei vii constiinte istorice, care a facut ca istoria insasi sa apara ca o creatie specifica a crestinismului Daca, totusi, crestinismul n-a creat istoria, el i-a dat larga semnificatie si importanta pe care a luat-o ea odata cu ivirea lui in lume si care, din motivele amintite de noi, nu fusese posibila mai inainte Elementul dinamic care a trezit si a animat aceasta constiinta, largind si adancind noua intelegere a istoriei, este ceea ce s-a numit mesianismul in istorie 320 APOLOGETiCA Fireste, termenul acesta este propriu numai in singura-i ipostaza care-i revine, aceea a misiunii speciale date popo-rului iudeu de a pastra nestirbita constiinta adevarata despre Dumnezeu-Creatorul si a naste din sanul sau pe Mesia, Dumnezeu-Rascumparatorul Aceasta mesianitate data sub forma de asteptare si fagaduinta poporului iudeu s-a aratat deplina lumii crestine, pentru care venirea Mesiei nu mai era o fagaduinta, ci o realitate indeplinita — si a carei misiune nu mai era aceea de a mentine in lume ideea despre ve nirea Mesiei, ci de a raspandi si a infaptui marile adevaruri divine descoperite ei prin drama divino-umana a Mantuitorului Desi partiala si nedeplina, ideea mesianica a fost aceea care a dat poporului iudeu acea constiinta treaza a destinului sau pe lume, facandu-1 sa se izoleze de toate cele lalte popoare, traindu-si propria viata de "neam ales1*, de neam cu o misiune unica si speciala pe lume Aceasta constiinta a unicitatii misiunii sale pe lume explica, pe de o parte faptul ca poporul iudeu este singurul in lumea veche care a si avut un accentuat simt istoric, adica a fost constient de propria sa menire pe lume, dupa cum tot ea explica si marea drama a acestui popor, care constituie una dintre enigmele istoriei Asezat in centrul istonei in lumea veche, prin constiinta mesianitatii sale, ca si prin aceasta mesianitate insasi, el se situeaza in afara de istorie din momentul cand, aceasta mesianitate fiind indeplinita, el continua a mai face din dansa o realitate, o speranta, o valoare istorica Caci acesta este sensul si singura explicatie a istoriei acestui popor, hulit si slavit deopotriva, si a carui inaltare si cadere, indelungata persistenta de-a lungul veacurilor si tragica imprastiere de-a lungul pamantului nu se pot intelege si explica decat in cadrul acestei mesianitati, care hotaraste, de 321 iOAN GH SAViN altfel, soarta tuturor popoarelor Caci toate popoarele isi au o mesianitate a lor in cadrul istoriei si numai in masura in care ele se conformeaza acestei mesianitati isi si afirma si isi cuceresc sau isi diminueaza si isi pierd locul si rolul in istorie in ceea ce priveste poporul iudeu, istoria lui constituie una dintre cele mai stralucite dovezi, de fapt, ale teologiei istorice O permanenta enigma, daca istoria este lipsita de finalitatea conducatoare a valorilor, o carte deschisa, din filele careia se desprinde, luminoasa, puterea conducatoare a Proniei, daca istoria este privita sub unghiul scopurilor si valorilor Un popor mic, impartit in triburi, adesea invrajbite intre ele, ravnit, incalcat, asaltat, cucerit si adesea deportai de toate popoarele inconjuratoare, el s-a mentinut unitar de-a lungul veacurilor, infruntand toate adversitatile si supravietuind tuturor dezastrelor Dintre toate popoarele lumii, popoare falnice si numeroase, admirabil organizate si cu mari forte armate, cum au fost asirienii si babilonienii, persii si egiptenii, grecii si romanii, fara a mai vorbi de multimea micilor popoare cu care iudeii erau in permanenta lupta si care toate s-au dus, au disparut de pe arena istoriei, unora pierzandu-li-se urma si numele, singur, micul si uratul popor iudeu a ramas, supravietuindu-le cu aceeasi constiinta, cu aceeasi organizare, daca nu si pe acelasi teritoriu si cu aceeasi incapatanata si nedomolita sete si putere de viata Mentinerea lui nu se datoreaza nici puterii sale armate, nici fortei sale economice, pe atunci inca nedezvoltata, nici simpatiei neamurilor inconjuratoare, cu care era in permanenta lupta pentru existenta, ci marii misiuni ce o avea de indeplinit in istorie: nasterea Mesiei, la "plinirea vremii" Atata timp cat aceasta "plinire" nu sosise, poporul iudeu nu trebuia sa piara, nu putea, sa piara indeplinita aceasta misiune 322 APOLOGETiCA locul si rostul in istorie al poporului iudeu incetase, caci si existenta lui ca popor ales se incheiase De aceea, dupa venirea Mantuitorului, a si urmat prabusirea si nsipirea Risipirea cea fara de intoarcere, spre locurile unde se inaltase templul care se ridicase sub semnul fagaduintei mesianice De ar fi inteles si ar fi acceptat sfarsitul acestei misiuni, primind realitatea noii revelatii, facute prin venirea Mantuitorului, neamul lui israel s-ar fi contopit in universalitatea masei si constiintei crestine, dand nastere poate, unui nou popor altoit pe vechea tulpina a lui israel, purificat si incresti-nat Prin una dintre acele taine ascunse ale providentei, insa, cea mai mare parte a poporului iudeu demult corup-sese ideea mesianitatii universale, inlocuind-o cu una falsa si exclusiva a mesianitatii nationale si atunci a incepui noua tragedie a acestui popor, zvarlit in afara patriei si in afara istoriei, pribegind printre neamuri si purtand in mijlocul lor mesianismul lor deformat, ca si nationalismul lor exclusiv si satanizant insusi aceasta dainuire printre neamurile crestine a acestei ramasite iudaice, exilate si alienate, constituie o enigma istorica explicabila doar din perspectiva teologica hristocentrica Semanand ura si secerand ura printre popoarele in mijlocul carora traieste si impotriva carora de-a pururi si din instinct unelteste, dainuirea sa nu este explicabila decat pentru expierea unei osande si implinirea unui blestem Blestem pe care si l-au luat singuri asupra lor si asupra "urmasilor lor in marea lor ratacire din clipa Rastignirii si care isi urmeaza cursul si destinul de-a lungul istoriei Blestem care nu- si va avea sfarsitul decat atunci cand si pentru aceasta "ramasita" cuvantul Evangheliei va fi adevar - si aceasta va fi spre sfarsitul veacurilor, cum spune Sfanta Evanghelie 323 iOAN GH SAViN [Dumnezeu nu a declarai niciodata ca va abandona po-porul lui israel sau ca va denunta legamantul facut cu Abra-ham desi - de-a lungul istoriei - i-a pedepsit adesea naprasnic pe evrei Astazi putem vedea pe viu purtarea de grija a lui Dumnezeu fata de poporul Sau: la 60 de ani dupa marea incercare a holocaustului - pe vremea careia scria Savin -israelul si-a recapatat tara Sfanta, iar membrii poporului evreu au un cuvant foarte greu in conducerea lumii De altminteri precum bine stim din Romani 1i, impietrirea lui israel fata de cuvantul lui lisus Hristos este tot o parte a planului lui Dumnezeu pentru mantuirea lumii Miraculoasa supravietuire si exceptionala valoare creatoare a poporului evreu este un argument apologetic aproape perfect - n n ] Vechea maretie mesianica ca si actuala tragedie a poporului iudeu constituie o dovada stralucita a teleologici in istorie, in care viata si activitatea popoarelor e in functie de destinul care le e harazit si de menirea pe care o au de indeplinit Dar in acelasi timp e si o dovada ca popoarele care au o atare misiune sau care isi tradeaza misiunea pe care o au de indeplinit, sau nu sunt primite in istorie sau sunt scoase din randurile ei Viata pe care o duc este o viata precara, o viata larvara fara constiinta menirii lor pe lume, menire pe care o indeplinesc sau inconstient, sau in profitul altor neamuri constiente de destinul lor istoria nu este doar o spectatoare pasiva sau un cadru gol prin care se strecoara neamurile pe linia uniforma si fara alte semnificatii a timpului in sanul ei popoarele, ca si indivizii, au de indeplinit un scop, o misiune, un destin Neindeplinirea acestui destin, sau abaterea de la el, este egala cu desfiintarea, decaderea sau chiar disparitia acelui popor 324 APOLOGETiCA Dupa cum si indeplinirea acestei misiuni poate duce la incetarea existentei unui popor, daca nu i se incredinteaza o alta misiune, care sa constituie ratiunea existentei lui mai departe De astfel de exemple este plina istoria Ce a insemnat marea raspandire a elenismului alexandrin si ce a insemnat insusi impenul lui Alexandru cel Mare, cu largirea cadrului de raspandire a culturii elene, decat o anticipare si o pregatire a vastei stapaniri romane, care, unind Vestul, cucerit de romani, cu Estul, stapanit de urmasii lui Alexandru, a realizat cadrul geografic si politic propriu pentru universala raspandire a crestinismului? si ce a insemnat caderea uriasului imperiu roman inca atat de bine si unitar organizat juridic si atat de bine aparat militar in fata inofensivului asalt crestin, sau a dezarticulatului atac al triburilor venite din Nord, sau a hoardelor asiatice venite din Rasarit? Tehnic si strict omeneste privita problema, ea pare insolubila in cadrul teleologici istorice insa, ea isi gaseste explicatia: poporul roman, strans legat de religia pagana, trebuia sa dispara, dupa ce-si indeplinise marea misiune de a pregati cadrul de raspandire a religiei crestine, ca si cel de aparitie a noilor popoare, rasarite din vasta asezare a imparatiei romane Acest lucru l-au sesizat si accentuat din vreme istoricii si apologetii crestini, un Eusebiu al Cezareei, Tertulian sau Augustin, care stiau ca vechea lume romana trebuia sa dispara pentru a se instaura noua lume si noua ordine crestina si ce a insemnat toata acea rascolire de popoare venite din strafundurile asiatice sau din ingheturile nordice, pentru a se contopi in ordinea romana ce disparea pentru a reinvia in noua ordine si conceptie crestina care incepuse sa stapaneasca? Toate aceste fapte si evenimente ale istonei, greu de explicat sau foarte aproximativ si arbitrar explicate sub 325 iOAN CH SAViN unghiul unui empirism istoric, strain de scopurile supreme urmarite si realizate in istorie, sunt pline de inteles, daca sunt privite din unghiul teleologiei istorice Privind teleologic, lumea si istoria ei are un sens, o tinta, o finalitate, un scop, un plan, o ordine, o directie Lipsita de aceasta finalitate ea apare ca o rostogolire in bezna si haos Toata truda si zbaterea ei se aseamana neostoitei framantari a valurilor marii, fara ragaz, dar si fara vreun sens in cazul acesta: state, natiuni si institutii, opere de arta, fapte de cultura, acte de jertfa, n-ar fi decat simple inchipuiri de o clipa sau de o generatie, menite sa dispara in bezna, cum au si aparut din ea inchegari ale potentialitati lor umane, ele apar cu o generatie ca sa dispara cu alta, altele luandu-le locul sub schim-batoarea aripa a vremii si totusi noi traim cu iluzia durabilitatii si chiar a eternitatii lor Vorbim astfel de eternitatea patriei, de nemurirea faptelor eroice, de sfintenia jertfelor, de eterna si divina frumusete a operelor de arta, si totusi ezitam sa privim istoria in singurul mod prin care ea pare si divina si eterna, acela al Proniei divine Fara aceasta ancorare la bordul divinitatii nu exista istorie, sau daca exista ea este avizata sa ramana in campul relativ al fenomenelor si nu sa se inalte spre absolutul valorilor Absenta valorilor ar insemna insa inexistenta istoriei Ceea ce pretindea a fi istorie este amintirea unui trecut fara viata sau anticiparea unui viitor plin de reverii si nesiguranta si daca istoria vrea sa fie mai mult decat atat, ea nu poate fi conceputa decat pnn teleologic, singura care-i da si aureola eternitatii si prestigiul obiectivitati! Mai mult decat in lumea naturii deci, prezenta lui Dumnezeu se face cunoscuta si necesara in lumea istoriei Caci nicaieri pasii Divinitatii nu sunt mai sonori decat in aceasta 526 APOLOGETiCA lume a istoriei, in care se joaca destinul fiecaruia dintre noi si al tuturor popoarelor lumii De aceea istoria nu apare decat ca o permanenta revelatie a lui Dumnezeu in lume Dumnezeu Creatorul nu si-a incetat orice activitate in lume odata cu zilele creatiei, ci El si-o continua neintrerupt prin opera gratiei, care, traita de lume si inregistrata de ea, constituie isrona Prezenta lui Dumnezeu in lume, ca otanduitor si conducator al destinelor oamenilor si popoarelor este marele adevar pe care ni-1 evidentiaza istona si daca studiul naturii a dus la concluzia, atat de pregnant formulata de un Henri Bergson, ca, dupa toate probabilitatile acest univers trebuie conceput mai degraba ca o " cugetare in mers" decat ca o "masina in functiune", analiza istoriei ne duce la concluzia ca acest Univers se prezinta nu numai ca o "cugetare in mers , ci si ca о ѵо лр  л асриле CAPiTOLUL Vi istoricul argumentului teleologic Vechimea argumentului teleologic - Utilizarea iui in filosofia greco- romana si prezenta lui la autorii inspirati ai Vechiului si Noului Testament' Utilizarea lui de catre seri-itoni painstici si in scolastica si formularile ce i s-au dat -Antiteleologismul deistilor si hiperteleologtsmui reistilor -Pozitia argumentului teleologic in filosofia criticista kantiana si noua lui inflorire in perioada idealista, postkantiana -Pozitia logica si valoarea teologica actuala a argumentului teleologic Argumentul teleologic este cel mai vechi dintre argumentele formulate si utilizate pentru afirmarea si dovedirea existentei lui Dumnezeu cu ajutorul ratiunii L-au utilizat ganditorii de dinaintea crestinismului si l-au utilizat si mai mult cei de dupa aparitia crestinismului Anaxagora din Kla-zomene (500-428 i d Hr ) este cel dintai dintre filosofii elini care conchide la existenta unei fiinte rationale total separate de materie, ca principiu si cauza a ordinii si frumusetii din lume in opozitie cu atomistii, pe de o parte, si cu eleatii, pe de alta parte, el afirma imposibilitatea ca aceasta lume, atat de frumoasa si armonic construita, sa provina din materie si miscarile ei "Lumea nu poate fi decat opera unei fiinte aJe carei stiinta si putere se intind peste tot; opera unei fiinte 32Я APOLOGETiCA cugetatoare, rationale si in acelasi timp atotputernice si care nu poate fi amestecata nici intr-un caz cu imperfectiile materiei’ Acest principiu, aceasta fiinta este acel ou sociologica de manifestare in sufletul individual sau cel colectiv Astfel se si explica formele diferite pe care le-a luat religia in decursul timpurilor, urmand linia de urcus si coboras a umanitatii si fiind legata de posibilitatile si insuficientele sufletului omenesc, ca si ale 374 APOLOGETiCA societatii Deci daca religia are o parte absoluta de adevar, are si o parte de relativism uman prin care ea s-a exprimat si s- a realizat Din acest relativism uman historismul vrea sa faca insa factorul unic si preponderent al fiintei religiei, cautand sa explice numai sub aceasta latura si originea ei Religia ar apartine istoriei si ar fi un produs exclusiv al ei: al omului si al timpului Al omului ca individ singularei ca un rezultat al evolutiei sufletesti a acestuia, dupa cum afirma psihologismul, sau al omului ca membru ai unui grup social, deci ca un produs ai societatii, dupa cum afirma sociologismul Care dintre acestea trei pozitii: revelationism, apriorism, sau historism e cea mai probabila, urmeaza sa ne-o indice faptele, singurele care pot infirma sau confirma teoriile imaginate asupra originii religiei Aceste fapte ni le furnizeaza religia insasi, atat in forma ei subiectiva - ca sentiment religios cat si in forma ei obiectiva,drept cult Am accentuat stransa legatura dintre aceste doua parti constitutive si am vazut ca numai din considerarea amandurora putem avea religia in adevaratul ei inteles si ca orice incercare de a o explica sau intelege numai sub o singura forma e insuficienta Faptele trebuie sa fie culese deci din ambele latun ale fiintei religiei si orice explicare bazata pe fapte luate numai din partea subiectiva a religiei, cum incearca psihologismul, sau luate numai din partea ei obiectiva, cum incearca sociologismul, sunt din capul locului incomplete si unilaterale Noi am afirmat ca religia, ca raport dintre om si divinitate, contine in sine, ca elemente esentiale si originare: existenta lui Dumnezeu supranatural, spiritual si transcendent; a unui suflet omenesc de esenta spirituala; a unui sentiment religios propriu, manifestat intr-un cult extern; si ca, in iOAN GH SAViN aceasta forma, si лита   л aceasta, forma, a existat religia totdeauna Aceste afirmatii ale noastre ramane sa le dovedim la lumina ratiunii si a faptelor si anume va trebui sa dovedim: 1 Ca sentimentul religios este un element primarei origi' narai sufletului omenesc, deci el este un element aprtonc 2 Ca acest sentiment implica in sine toate notele esentiale caracteristice religiei 3 Ca ele nu s-au putut naste si evolua in timp ca un produs logic sau psihologic al sufletului omenesc 4 Ca el nu este numai reflexul interior al unui fenomen colectiv si exterior al societatii, care, ea singura, a creat religia Afirmarea tezei noastre inseamna insa rasturnarea tezei psihologismului si a sociologismului, pe care in prealabil le vom expune in linii generale, spre a le putea controla apoi la lumina faptelor pe care ni le va indica religia Teza sociologica Teza sociologica adoptata azi, in genere, de stiinta pozitivista a fost initial formulata de W Wundtin cunoscuta sa scriere: "Volkerpsychologie" si perfectata de scoala sociologica franceza, ai carei reprezentanti mai de seama sunt: Emile Durkheim, Levy Bruhl si SaJomon Reinach Partizanii acestei scoli sustin ca religia a aparut ca un fenomen al colectivitatii, deci al societatii Ea a fost la inceput "un ansamblu de scrupule sau interdictii pe care grupul - clan sau trib - le-a impus individului pentru apararea sa contra tendintelor naturale ale individului, interdictii care, la inceput, fara nimic religios in ele, si-au capatat cu timpul semnificatii 376 APOLOGETiCA supraindividuale si supranaturale, devenind astfel sacre si inviolabile: "tabu" De aici s-a nascut religia" Ceea ce era interzis in interesul tribului, sacer, tabu, a devenit cu timpul sanc us, sfant, ajungandu-se de la caracterul supraindividtial al colectivitatii la cel de supranatural al Divinitatii La aceasta a contribuit in primul rand respectul dat capului tribului, care, prin supravietuirea amintirii sefului intemeietor de trib, a nascut ideea de "spiritul stramosului’ De aici ideea de spirit si supranatural, din care s-a nascut apoi ideea de divin si care a transformat pe initialul sacer" egal tabu in derivatul sau "sanctus" egal sfant in sens religios si intrucat fiecare trib sau clan isi avea ca simbol un animal, ale carui insusiri le poseda stramosul sau tribul - acest "animal simbol’" sau totem a devenit la randu-i obiectul sacru-tabu pentru trib Tabuism, animism, totemism ar fi deci fazele prin care a trecut procesul de nastere si formare a religiei, pana la formele ei complexe si superioare Deci din elemente de origine strict sociala si profana, care ulterior au capatat semnificatii religioase, adica legatura cu supranaturalul, s-a nascut religia, care, fiind la inceput fatal politeista, prin multimea clanurilor si totemurilor, a devenit monoteista, prin contopirea clanurilor in triburi — ori a triburilor in popoare, care contopire a dus si la contopirea zeitatilor, deoarece contopindu-se stramosii si totemurile intr-un singur stramos acesta a devenit si singurul zeu - acel jjiovot Hcoc" — al monoteismului Acum, daca ipoteza sociologica e conforma cu faptele sau nu, e o chestiune pe care o vom vedea, cand ne vom ocupa mai pe larg de ea Deocamdata putem afirma doar ca " S Reinach: "Orpheus" pp 4-8 iOAN GH SAViN aceste fapte ne arata ca tabuismul 51 totemismul au fost si sunt institutii de natura strict sociala si ulterioare, ca aparitie ideii de religie, care, deci, nu mai poate fi o evolutie a ta-buismului si totemismului Ca ideea de supranatural este un element caracteristic si esential al religiei si deci de la in* cepul dat odata cu ea si nu e o evolutie a unui animism pre  religios, din care s-ar fi nascut ideea de spirit si de supranatural si deci de divin Animismul este si el ulterior ideii de Dumnezeu supranatural, dat prin religie, si deci o consecin* ta a acesteia si nu o cauza a ei in afara de aceste aratari ale faptelor, legile psihologice sunt acelea care se opun la deducerea ideii de supranatural si deci de divin, din simple e e-mente naturale ideea de spirit si de supranatural nu s-a putut forma din elemente materiale ca respiratia si vedeniile din vis, fiindca psihologiceste cea mai bogata imaginatie nu poate crea, ci numai combina ceva din elemente deja date si calitativ asemenea acestora Deci ideea de spirit, care este opusa materiei, de alt gen decat ea nu s-a putut naste din elemente materiale ideea de "spirit' a trebuit sa existe ca si cea de "supranatural", pentru ca imaginatia omului sa le fi putut combina Ele au existat de la inceput, odata cu religia si din "combinatiile" imaginatiei s-au nascut doar religiile, nu insa religia Din aceste pricini de ordin teoretic, pe langa cele aduse din domeniul faptelor, teza sociologica a si fost abandonata in folosul tezei psihologice in explicatia religiei Teza psihologica Teza psihologica incearca o alta explicatie a religiei Ca sentiment religios, religia este o realitate, ca toate realitatile 378 APOLOGETiCA sufletesti, afirma ipoteza psihologica Ea nu este insa un fenomen primar st originar al sufletului nostru, am zice: ea nu este un element aprioric constitutiv al acestui suflet Ci un sentiment denvat si compus din alte elemente sufletesti primordiale, care, originar, nu aveau nimic religios in ele Astfel, din frica de necunoscut a individului si tendinta de conserv vare a speciei s-a nascut, prin asociatii si reactii, sentimentul religios si cel moral, care, sublimand si abstractizand ideea de suflet din noi, a nascut-o pe cea de spirit din afara de noi si deci de religie; dupa cum sublimand ideea de conservare a speciei, a nascut ideea de datone st obligatie morala, ca un ceva eterogen speciei si heteronom lumii Conform tezei psihologice, deci, religia este o realitate sufleteasca necontestata si incontestabila (ca orice fenomen sufletesc de altfel) Ea exista ca un fapt sufletesc numai, fara necesitatea unei realitati obiective externe si in al doilea rand: realitatea ei de acum nu implica realitatea ei de totdeauna La origine, ea a derivat din alte sentimente - frica sau dependenta din care s-a creat apoi sentimentul religios Dar in cazul acesta ramane nerezolvata tocmai problema fundamentala: de unde ideea de "spirit" fata de "materie si cea de "supranatural" fata de "natural"? Fara ele nu a existat religie, nici sentiment religios; caci un atare sentiment propriu si specific, precum cel religios, nu se putea naste din sentimente bete' rogene Caci, oricum s-ar combina elementele profane ale sufletului omenesc, ele nu vor putea sa nasca un sentiment nou cum e cel religios, care e o realitate cu totul aparte si generic deosebita fata de toate celelalte sentimente Analogiile de cuvinte si inrudirile de continut nu pot schimba nimic, cand e vorba de explicarea unor sentimente heterogen deosebite 379 iOAN CH SAViN Caci, cum e cazul nostru, intre sentimentul " fricii religioase" si "fricii profane sunt deosebiri esentiale si totale, desi ca forme de manifestare ele par inrudite De aici si frecventa tendinta de a deduce religia din sentimentul de frica "Pri-mos in mundo timor deos fecit" spunea inca de mult Petro-mus Dar de atunci psihologia, ca si cercetarea si aprofunda* rea religiei, a facut suficiente progrese spre a nu se mai re* peta greseala De justa delimitare si sesizare a religiei ca fapt sufletesc depinde in mare masura justetea raspunsului ce-1 vom da asupra originii religiei, caci din cunoasterea religiei subiecti* ve se cunoaste fiinta religiei insasi si religia, in primul rand, este un fapt sufletesc De aceea, incadrata in sirul faptelor su* fletesti si considerata numai sub latura ei "naturala" si strict "umana ’, religia a cautat sa fie explicata ca un simplu produs sufletesc, apartinand fie inteligentei, fie sentimentului, fie vo* intei De aici diferite teorii: intelectualiste sentimentaliste, vo-luntanste, cu care s*a incercat sa se explice atat fiinta cal si originea religiei 380 CAPiTOLUL Hi Teorii psihologiste asupra fiintei religiei Teorii inteiectualiste Una din cerintele fundamentale ale fiintei omenesti este acel imbold, cu putere de instinct, care o impinge sa cerce teze care este cauza lucrurilor Legea cauzalitatii este o lege fundamentala si constitutiva a spiritului nostru - e o categorie Fara ea nici n-ar exista cugetare si nici cunoastere Din acest proces al cauzalitatii aplicat asupra lucrurilor si a cauzelor lor s- a nascut religia, fiindca acest proces a dus fatal la o cauza ultima, la o cauza unica, la o cauza suprema: cauza absoluta a lucrurilor Aceasta cauza absoluta e ceea ce numim Dumnezeu - si expresia acestui raport este ceea ce noi traim sub denumirea de religie Deci religia nu este altceva, afirma intelectualismul, decat rezultatul acestui proces intelectual de cunoastere a lumii raportata la ultima sa cauza Astfel pusa teza, religia nu ar fi decat o simpla necesitate si satisfactie intelectuala Ceea ce nu constituie decat o parte din esenta si menirea religiei Caci, desi in aflarea si intarirea ideii de Dumnezeu legea cauzalitatii joaca un atat de puternic rol, totusi reducerea religiei numai la latura intelectualitatii ar fi o greseala si o depreciere Religia este nu numai cunoastere, ci si sentiment si vointa Ea nu este simpla 381 iOANGH SAViN atitudine teoretica fata de lume si viata, ci si una practica Ea nu e atat cerinta de cunoastere cat vointa catre fapta A reduce religia la satisfactia unei simple cerinte intelectuale inseamna a o desfigura ca inteles in fiinta ei si a o reduce ca importanta in fiinta noastra, atasand-o unei singure facultati: inteligentei Religia nu traieste insa din necesitatea de a sti ci din necesitatea de a ne sfinti, de a ne mantui; si pnn ceea ce ea traieste, prin aceea se va fi s  nascut 16 A face din religie o simpla manifestare a intelectului, inseamna a-i da aceeasi semnificatie si acelasi inteles ca si stiintei sau filoso-fiei in cazul acesta ea ar fi o simpla indeleinicire omeneasca, supusa vremii si schimbarii, fruct al ratiunii - disputan-du'si locul si dreptul la trai cu filozofia si stiinta si daca a fost o vreme cand se zicea ca toate stiintele slujeau religiei, astazi, cu progresul stiintei, rolul dominant i-ar reveni acesteia si nu religiei Religia n-ar mai fi socotita decat ca o forma a stiintei, un fel de "filozofie populara', cum ii si zicea Ed Hartmann sau "metafizica a plebei" cum o socotea Scho-penhauer Nascuta din necesitatea de a satisface legea cauzalitatii, religia a fost si a ramas forma de cunoastere a lumii mai accesibila maselor populare, inlocuind filozofia, care, neputandu-se cobori catre mase imbraca hainele religiei Pe calea de simboluri religioase gustul si cerinta catre supranatural al plebei e mai usor satisfacut de maniera religioasa de a privi lucrurile, decat privirea filosofica, ale carei notiuni si principii sunt rezervate numai catorva alesi Pornind din aceleasi temeiuri, de a diminua importanta si permanenta religiei, Auguste Comre, intemeietorul sociologiei, considera religia tot ca o manifestare intelectuala si ‘ Paul Wemle: Eitifijhrung in dis teologische Siudium p 10 382 APOLOGETiCA anume ca prima forma de cunoastere a lumii, cu care a inceput omenirea Dupa ea urmeaza metafizica, care constituie a doua faza de cunoastere a lumii si, in sfarsit, ca ultim stadiu, vine cunoasterea pozitiva a stiintei Prin aceste trei faze a trecut omenirea in procesul de cunoastere a lumii in acest proces religia reprezinta doar prima faza Faza de copilarie a umanitatii Ea este inlocuita astazi de stiinta, care face inutila si religia ca si filozofia in parte asa ar si fi, daca religia ar fi fost, sau ar fi un simplu proces de cunoastere, nascut din imboldul cauzalitatii Numai ca nici religia in fiinta ei si nici faptele in desfasurarea lor, nu confirma teza lui Auguste Comte Simplul fapt ca religia convietuieste si astazi alaturi de stiinta dovedeste ca ea este altceva decat simpla cunoastere a cauzelor si ca deci ea nici nu s-a nascut din aceleasi cerinte si nici nu traieste prin aceleasi necesitati ca stiinta Fiindca, daca ar fi asa, ea ar fi trebuit de mult sa fi fost inlocuita de stiinta Religia insa traieste si azi din ce in ce mai puternic, nu numai in sufletul popular, dar si in sufletele oamenilor de stiinta, reprezentand deci o alta necesitate a sufletului omenesc decat aceea pe care o reprezinta stiinta Din aceleasi motive nu este admisibila nici teza lui Her-bert Spencer, cunoscutul sociolog englez, care crede ca religia reprezinta sentimentul de necunoscut, care, inaccesibil stiintei, este trait ca religie Religia dupa Spencer este tocmai aceasta constiinta despre necunoscut, despre care stim ca este, dar pe care nu-1 cunoastem si nu-1 vom cunoaste niciodata Trairea acestui necunoscut si a neputintei de a-1 cunoaste e ceea ce constituie sentimentul religios 17 in ultima 11 A se vedea:  оал Gh Заѵтл "Dovezi rationale pentru existenta lui Dumnezeu' Ed ii, p 14 51 15 383 10 AN GH SAV1N instanta agnosticismul religios ar fi concluzia la care ar ajun* ge intelectualismul religios De aceea misticismul refuza chiar orice contact cu acest intelectualism Ceea ce desigur constituie o alta exagerare Din toate aceste teorii, un lucru adevarat este ca elementul intelectual participa atat la formarea cat si in structura fenomenului religios ideea de cauzalitate duce la ideea de Dumnezeu si contemplarea cauzativa a lumii cuprinde in sine un ce religios "Specificul’ religios insa depaseste cu mult simpla intelectualitate si exprimarea logica a raportului de cauzalitate dintre noi si lume, ca si dintre lucruri si cauza lor ultima, nu este religie Ceea ce face specificul religios, acea dependenta dintre creatura si creator, e cu mult mai mult si de alta natura decat simplul raport logic de la cauza la efect si chiar daca acest raport duce la o ultima cauza, el nu duce insa si la cea de religie Fiindca simpla dependenta cauzala nu e religie, dupa cum simpla cauza absoluta nu e Dumnezeu Aceasta cauza logica trebuie traita religios pentru a fi Dumnezeu si aceasta inseamna sa fie traita ca o fiinta, ca o personalitate transcendenta, care sa ne fi creat si care sa ne guverneze din etern in etern De aceea nici o conceptie lo-gico-filozofica castigata pe calea aceasta nu poate fi socotita drept religie Nici acel лротсоѵ киѵоиѵ al lui Aristotel nici "Demiurgul" organizator al lui Platon nici fatala cauzalitate stoica si nici imanenta necesitate spinozista nu contin elementele suficiente si necesare religiei Cea mai simplista conceptie "fetisista" саге-si traieste si-si adora zeii care i-au creat stramosii si-i guverneaza destinele, e mai aproape de Dumnezeu si de religie decat cel mai complicat din sistemele filozofice 384 APOLOGETiCA De aceea nici deisinul nici panteismul si nici o alta constructie de ordin strict intelectual nu sunt religii, fiindca ele nu satisfac decat cerintele ratiunii, ale intelectului, dar nu ale sufletului intreg, in Functie de manifestarea religioasa Desigur insa ca impulsul cauzalitatii a contribuit si contribuie intr-o foarte larga masura la postularea si precizarea ideii de Dumnezeu, dar, numai prin ea, nu vom ajunge niciodata la religie E adevarat ca legea cauzalitatii ne duce dim-colo de limitele ingaduite stiintei, "inlauntrul careia legea cauzalitatii ramane vesnic fara raspuns", dupa cum spune marele fizician englez TyndaJi 'c Ne duce dincolo de aceste limite, dar ne lasa in gol Legea cauzalitatii postuleaza ceva dincolo de lumea fenomenelor, dar nu creeaza nimic dincolo de ea Dumnezeu nu apare inca la capatul acestui ultim si suprem urcus al lantului cauzalitatii, chiar daca ne vedem siliti sa ne oprim si sa ancoram la o ultima cauza "Aflarea acestei ultime cauze ne poate fi un puternic obiectiv care, daca nu poate Fi numit religie, este totusi foarte aproape de tributul de adoratie, pe care omul religios il da cauzei supreme personificata" 1’ Este aproape de religie, dar nu este religia insasi Aceasta ultima cauza nu devine Dumnezeu, deci obiect al religiei, decat daca e traita ca o forta spirituala si personala, creatoare a lumii si in legatura cu ea si Spinoza avea acea satisfactie intelectuala, acel "amor dei intelectuallis" in fata cauzei absolute si totusi Spinoza era ateu Notiunea de cauzalitate a fost si este un puternic imbold spre caile religiei, dar arar in ea nu se epuizeaza si nici nu se concentreaza fiinta religiei Ea a pulsat si pulseaza in su- * Citat dupa Pr i MihAlci^cu op ar , p 55 ' Gusrav Kiass, citat dupa Pr i Mih&lcescu, op at p 55 385 1OAN GH SA ViN fletele tuturor, de la primitivii primelor timpuri si ai celor de astazi si pana la supremele meditatii ale filozofilor si inspi-ratilor religiosi Cuvantul acesta "pentru ce?", "din ce cauza?" e atat de intim legat de sufletul omenesc incat in chip firesc el vine pe buzele copilului, rasuna de mii de ani pe buzele inteleptilor si din toate cuvintele omenesti este cel mai omenesc dintre ele zice Du Bois Reymond ^ El a ajutat, a impins omenirea spre caile religiei, dar n a creat el singur religia si nici n-o epuizeaza Dovada o face faptul ca toate conceptiile despre Divinitate si religie construite de filozofia rationalista in diferitele sisteme de religie naturalista, incepand de la deismul englez si rationalismul lui Christian Wolff si pana la sociologismul comtian sau durkheimist sunt simple surogate, lipsite de viata si puterea pe care o contine si reprezinta religia in istorie si societate De aceea Max Miiller, unul din partizanii intelectualismului in definirea fiintei si originii religiei, a cautat sa inlocuiasca ideea generatoare a cauzalitatii prin aceea de infinit Sursa religiei ramane pentru Max Muller tot setea de a intelege de a sesiza, de a explica necunoscutul insa nu pe baza de cauzalitate, care naste si satisface curiozitatea si cunoasterea stiintifica, ci pe aceea a contemplarii infinitului, care naste religia Max Muller porneste de la teza ca religia nu-si poate avea sursa in acea vaga si confuza reverie asupra lumii pe care o presupunea animismul "Religia, zice el, pentru a-si detine locul ce-1 are in constiinta noastra, trebuie sa fi inceput, ca si toate celelalte cunostinte ale noastre, printr-o J0 Esser und Mausbach Religion, Christentum und Kirche Voi i, p 156-157 ЗЯ6 APOLOGETiCA experienta sensibila’ 2 Dar care este sursa sensibila generatoare a cugetarii religioase? "infinitul nemarginit, sensibilizat in lumina boltii ceresti’, raspunde Max Muller "Acest infinit sensibil a impresionat adanc sufletul omului si tendinta de a da un inteles, un nume, fie chiar negativ, acestui nemarginit este originea religiei" 22 Aceasta parere a lui Max Miiller nu este cu totul lipsita de justete Atat in lumea indica, cat si in cea greaca, infinitul, nemarginitul, то ancipov, neantul, "haosul", a fost socotit drept principiul generator al existentei lumii Acest infinit are in el si acel element de mister, imanent sentimentului religios si concorda si cu identificarea ideii de Divinitate cu lumina boltii ceresti, pe care o gasim in mai toate religiile Aceasta coincidenta dintre Divinitate si elementul sensibil al luminii, constituie, dupa Max Muller insasi sensibilizarea ideii de infinit, care e sursa si semnificatia religiei Astfel denumirile date Divinitatii in diferitele religii, precum la indieni: Devas si DyauS'patar, la greci: Zevs la romani: Deus si Deus'pater sau Jupiter la vechii germani: Zio sau Zito la slavi Zveti, care toate insemnau si lumina si cer luminos dar si Divinitate, dovedesc aceasta inrudire de sursa intre ideea de lumina, infinitul boitei ceresti si ideea de Divinitate Lasand la o parte faptul de discutat daca aceasta "omonimie" cum o numeste Max Muller, implica si identitate de continut si daca tendinta de sensibilizare a ideii de infinit este suficienta pentru a explica ideea de divin, probleme asupra carora vom reveni in legatura cu teoria natunsta, tre- Max Muller Natural Religiou p 114 Ciiai dupa Em Durkheim op cu , p 103 л Мах Miiflttr Ursprung und Entwicklung der Religion ЗЯ7 iOAN GH SAViN buie sa remarcam totusi, ca teza infinitului e mai compatibila cu fiinta religiei decat cea a cauzalitatii insa, desi ideea de infinit contine in sine ceva mult mai apropiat de ideea religioasa decat continea simpla idee de cauzalitate si desi ideea de infinit contine in sine o idee pozitiva si nu numai una limitativa fata de finit, cum sustine Kant, totusi nici ea nu poate fi sursa reala si unica a sentimentului religios intai, fiindca ideea de infinit e ceva vag si imprecis si din acest vag nu poate sa nasca un sentiment atat de profund si personal cum este sentimentul religios Al doilea, fiindca infinitul nu poate servi drept obiect al religiei, care-si cere un Dumnezeu personal, spiritual si supranatural ca obiect al adoratiei Al treilea, pentru ca si el e pornit numai din necesitatea de a sti, de a intelege acest infinit, care ne apasa Religia insa e cu mult mai mult decat simpla sete de a sti, de a intelege, fie infinitul, fie cauza lucrurilor si a lumii Deci nu din impulsul cauzal si nici din contemplatia infinitului s-a putut naste religia Acestea sunt momente ale activitatii noastre intelectuale si oricat de importante pentru viata noastra psihica in genere ca si pentru sentimentul religios, ele nu pot forma singure esenta acestui sentiment, in care este interesat si angajat intreg sufletul omenesc Caci caracteristica sentimentului religios este de a pune sufletul omenesc in totalitatea lui: de intelect, sentiment si vointa, in raport cu Divinitatea in aceasta "sinteza’ sta specificul formal al fenomenului religios, fata de toate celelalte fenomene psihice Ca religia poate trai si redusa numai ia unul din aceste momente e posibil; deplina insa nu se gaseste decat prin 38d APOLOGETiCA valorificarea tuturor facultatilor noastre sufletesti Dumne-zeu trebuie cunoscut, simtit si sfintit, adica voia Lui facuta, si numai atunci avem religie si sub forma ei subiectiva si sub cea obiectiva, deci si sentiment si cult Rezulta din aceste considerente ca, de fapt, conceptia intelectualista a religiei este si insuficienta si unilaterala Fara a tagadui importanta elementului de cunoastere in componenta si onginea religiei, totusi nu putem reduce numai la el fiinta religiei Religia nu e simpla teorie, ca filozofia si stiinta, ci este si actiune si simtire: ea nu e numai de natura teoretica, ci si de natura practica A crede s  a faptui e al religiei, spre deosebire de stiinta, care e satisfacerea curiozitatii de a sti Din aceasta cauza unii au crezut ca pot reduce religia la starile si actele de vointa si ca esenta religiei este de natura voluntarista si nu intelectualista Teorii voluntariste leoriile voluntariste tind sa reduca religia la morala, facand din cerinta religiei de a se exterioriza, fie in acte de cult, fie in acte morale insasi fiinta religiei Din faptul ca in unele religii indeplinirea principiilor de viata morala precumpanesc sau ca in anumite sisteme filozofice, care vor sa fie si religie, morala apare ca singurul rost de a fi al religiei s-a ajuns la identitatea dintre religie si morala si in consecinta la circumscrierea religiei la simple acte de vointa ale sufletului nostru Prin aceasta se deviaza insa atat de la fiinta religiei cat si de la functia vointei in ceea ce priveste religia ea nu se confunda cu morala, desi e strans legata de ea Sfera religiei de 389 iOAN GH SAViN paseste cu mult moralitatea Aceasta e o consecinta a religiei, o parre a ei si nu poate fi deci totul in raportul dintre creatura si creator, care formeaza esenta primordiala a religiei, nu ideea morala este partea centrala, iar actul mantuirii e un act al gratiei divine in primul rand si numai apoi al faptelor noastre morale in ceea ce priveste vointa, ca functie a sufletului, ea este tendinta de a realiza, de a exterioriza reprezentarile insotite de anumite sentimente agreabile, sau de a reprima reprezentarile insotite de sentimente dezagreabile Deci ea este rezultanta celorlalte doua forme de manifestare a sufletului - inteligenta si sentiment, fara de care vointa nu mai este un act constient, reflectat, ci instinct, lipsit deci de orice valoare morala Dar chiar in cazul cand religia s-ar contopi cu morala, ea nu poate fi afectata in intregime vointei, caci si in cazul acesta ea depinde in primul rand de un act de cunoastere — in speta de cunoasterea fiintei si vointei divine, pe care are a o indeplini "Moralismul", cum se numeste tendinta de a inlocui religia prin morala, are in filozoful im Kant pe cel mai puternic sustinator al sau Kant afirma ca nici Dumnezeu, nici celelalte adevaruri fundamentale ale religiei: libertatea, viata viitoare si nemurirea sufletului, nu se pot nici cunoaste, nici dovedi cu ajutorul inteligentei Ele sunt insa afirmate pe cale practica, ca postulate ale vointei Ratiunea noastra practica ne impune atat realizarea binelui cat si rasplatirea iui Or aceasta nu e posibila decat intr-o alta viata si numai pnn sanctiunea unei fiinte atotperfecte si vesnice, care e Dumnezeu, lata cum ideea de Dumnezeu, nemurirea sufletului si o viata viitoare apar ca o necesitate si consecinta a 390 APOLOGETiCA tendintei de a se realiza binele si deci ca o necesitate a vointei in forma aceasta insa, religia nu numai ca e confundata cu morala, dar este si subordonata ei; mai mult, este chiar o forma inferioara de morala, fiindca daca morala in sine este autonoma, adica isi are in sine insasi principiul realizarii binelui, prin religie ea devine deuteronoma si evdemonista adica pune principiul legii morale intr-o vointa straina de om si conditioneaza realizarea lor de fericirea vesnica Moralismul kantian a avut o covarsitoare influenta asupra teologiei ca si a filozofiei Fichte in filozofie si marele teolog protestant Schleiermacherin teologie sunt adeptii si continuatorii acestui moralism Prin ei moralismul a avut si are inca puternici sustinatori mai ales in lumea protestanta leza moralista insa, desi plina de seductie, este totusi si eronata si daunatoare religiei Daunatoare tocmai din cauza partii de adevar ce o contine, si care ii faciliteaza eroarea, leza voluntarista explica doar un moment din fiinta religiei, adica tendinta ei de a se transpune in fapte, dar asta nu inseamna ca religia este egala cu moralitatea Actele de adoratie sau cultul nu implica neaparat acte de moralitate Uneori din contra Daca moralitatea face parte esentiala din crestinism, ea nu face parte din religie insasi, fiindca sunt oameni morali fara a fi religiosi, si sunt practici culturale de o crasa imoralitate, cum erau multe din "misteriile initiatilor" din religiile pagane, cum sunt si multe secte crestine de azi si, bineinteles, sacrificiile sangeroase in genere intrarea moralei in sfera religiei si contopirea moralei cu credinta este o caracteristica a revelatiei crestine: dar si aici moralitatea este un mijloc spre mantuire si nu mantuirea insasi Ceea ce e simplu mijloc nu poate fi nici scop si nici totul Religia nu 391 iOANGH SAViN poate fi deci identificata cu morala, cum vor diferitele teorii voluntariste Teorii sentimentaliste sau emoponaliste Altii reduc in sfarsit natura psihica a religiei la o manifestare de sentiment, la o functie a sensibilitatii sau a afectivitatii noastre E drept, sentimentele sunt acelea in care fiinta noastra psihica se exprima mai personal si mai profund Ele reprezinta felul cum spiritul nostru reactioneaza, fie intern, fie extern, fata de ceea ce e in afara de el Daca actiunea inteligentei poate fi uneori de natura strict pasiva, daca volitiu-nile noastre pot fi uneori prea periferice, sentimentele sunt totdeauna profunde s  intime Ele au ceva din eul nostru intim si ele sunt acelea care dau inteles si personalizeaza, atat reprezentarile cat si volitiunile Starea de placere sau neplacere, de fericire sau de durere, de multumire sau de nemultumire, nascuta din raporturile noastre cu lumea, sau cu ceea ce trebuie sa fie dincolo de ea, da nastere unui sentiment care se apropie foarte mult de ceea ce contine in sine religia De aceea multi au cautat sa puna fiinta religiei intr-un sentiment oarecare, facand din sentimentul religios o stare pur emotionala a sufletului nostru independenta de celelalte functii: inteligenta si vointa Pe aceasta cale se cauta chiar a se usura si explica discordanta dintre credinta si ratiune, una - religia, fiind rezultanta starilor noastre afective, alta stiinta, a dispozitiilor noastre intelectuale in acest sens zicea filozoful facobi ca el e crestin dupa inima si totusi pagan dupa ratiune; si tot in acest sens intrea 392 APOLOGETiCA ga mistica admite completa deosebire intre cunostinta teoretica si cunostinta mistica, care este o stare de simtire a divr пики si nu o cunoastere teoretica a lui Reprezentantul cel mai de seama al acestei directii in teologie este vestitul teolog si filozof Friedrich Schleiennacher Schleiermacher ajunge la conceptia sentimentalista a religiei prin eliminarea celorlalte doua conceptii: intelectualis-la si voluntarista Religia nu este — zice el — nici metafizica, cum vrea intelectualismul, nici morala, cum vrea voluntarismul, desi si una si alta intra in componenta ei Religia nu este moralitate, fiindca exista sentiment religios si fara element etic si nu este nici stiinta, fiindca omul, in religie, nu cauta sa cunoasca lucrurile subordonate legilor, stabilind raporturi determinate intre legile determinate si finite Din contra, menirea si fiinta religiei este sa inteleaga existenta finitului prin infinit, contempland acest infinit Re-ligta este sentimentul de absoluta dependenta pe care i sim-(im in fata acestui infinit, necunoscut, care este Dumnezeu Specificul religios al acestui sentiment consta in elementul de absoluta dependenta "Schlechtinnige Abhangigkeits-gefuhr, de totala resemnare st renuntare a personalitatii in fata acestui infinit religios conceput Contopirea noastra cu infinitul, constiinta aceasta "a finitului in infinit", constituie o stare de suprema beatitudine', e constiinta religioasa desa' varsita "Religia, zice el, este acea dispozitie interna a sufletului in virtutea careia primim in noi ceea ce este individual, nu ca individual, ci ca o pane a totului, ca icoana a infinitului" ,A transpune in vesnicie ceea ce este temporal, a pnvi finitul ca infinit si prin aceasta a trai, fara a reflecta in acea stare de naivitate naturala, numai ca stare de sustinut, aceas 393 iOAN GH SAViN ta e religie "A fi una cu infinitul, traind inca in finit si totusi vesnic in orice moment, aceasta este nemurirea religiei ’ 23 Fireste, teza lui Schleiermacher, cu vizibile rezonante panteiste si spinoziste este si riscanta si absurda Mai intai insusi faptul ca el face din Dumnezeu, obiectul religiei, acel X necunoscut si infinit, constituie o contradictie si un nonsens Un Dumnezeu necunoscut, nu poate fi obiect al religiei iar sentimentul de "absoluta dependenta" pe care- l naste acest "infinit necunoscut" nu poate fi sentimentul religios Fara un Dumnezeu cunoscut nu exista sentiment religios, fiindca nu pot exista sentimente fara ideea care sa le nasca Fara idei nu exista sentimente Aceasta este o regula generala psihologica si de la ea nu se poate abate nici sentimentul religios 2’ Mai ales sentimentul religios nu, intrucat religia fiind un act de personala legatura cu suprema fiinta creatoare nu poate lua nastere decat din cunoasterea acestei fiinte supreme, obiect intim al adoratiei sale Vagul sentiment al infinitului pe care il preconizeaza Schleiermacher poale fi de natura estetica, dar nu religioasa si dupa cum actul cunoasterii, singur, al unei cauze absolute a lumii nu era suficient pentru a legitima nasterea sentimentului religios, tot asa vaga intuitie a unui infinit necunoscut nu poate da nastere unui sentiment religios Acea traire a spiritului in infinit, despre care cu atata bogatie retorica si efuziune mistica ne vorbeste Schleiermacher e posibila numai atunci cand despre acest "infinit" avem o mai intima cunostinta decat simpla si totala abandonare a fiintei noastre finite, in infinitul necunoscut Aceasta atitu- " Fr Schleiermacher Reden iiber die Retigian Ed ii, p 75- 76 M Fr Schleiermacher Reden iiber die Religion Ed ii, p 75-76 594 APOLOGETiCA dine e mult mai apropiata de panteismul spinozist al carui tributar este Schleiermacher, decat de teismul crestin si suprema beatitudine nascuta din aceasta abandonare a fiintei noastre finite in marele infinit, e mult mai proprie unei atitudini estetice decat unei atitudini religioase De altfel toata aceasta conceptie romantica despre religie aici isi si are sursa: in confundarea, daca nu chiar subordonarea sentimentului religios celui estetic Epoca romantica, careia i-a si apartinut Schleiermacher traia in aceasta interpretare estetica a vietii si a lumii Lessing si Herder Goethe si Schiller, plutind intre misticismul jan-senist si deismul rationalist, ca si panteismul spinozist, au crezul ca pot suplini religia cu arta, care in esenta ar raspunde acelorasi cerinte ale sufletului Aceasta se si vede din cunoscutele cuvinte ale lui Goethe: "Cine are ana si stiinta, acela are si religie; cine nu le are pe acestea, acela aiba religie De altfel aceasta confundare intre arta si religie a fost arma iscusita in mana unor atei de marca, care neindraznind a nega direct religia, o faceau sa nasca din acelasi proces al fanteziei alaturi de arta, cum credea Feuerbach, pentru ca sa fie inlocuita de ea, cum cerea David Fnednch Strauss care spunea ca arta contine in sine toate mangaierile si toate fericirile oferite de religie si deci o si poate inlocui Cu o singura si esentiala deosebire - adaugam noi: Arta isi poate imagina si crea toate idealurile si toate bunurile, afara de unul singur: pe Dumnezeu Caci Dumnezeu nu se creeaza iar daca Dumnezeu exista, atunci raportul cu El este religie si nu arta Deci si teoriile sentimentaliste contin in ele pe langa o parte de adevar si una de exagerare si eroare Partea de 395 iOAN GH SAViN adevar e urmatoarea: religia este si cunoastere si actiune morala si cult; ea este si sentiment, si in primul rand senii' meni E o anumita stare a omului, de a se transpune in si de a simti cu intreaga sa fiinta: intelect, vointa, afect fiinta di' vina Aceasta atitudine contine in sine toate elementele care alcatuiesc religia si in ea se cuprind si se contopesc toate fetele sufletului nostru in aceasta atitudine Dumnezeu este cunoscut, vointa Sa este manifestata, sentimentul nostru este miscat Este ceea ce constituie sentimentul religios in forma sa primordiala, si care expnma adevarata fiinta a religiei, din punct de vedere al structurii sale specific psihologice in ce consta acest sentiment, surprins la sursa, desfacut de elementele cultural-etice sau estetice care i s-au adaugat, ca si de deviatiile si deprecierile la care a fost supus in decursul vremurilor se va evidentia cand ne vom ocupa de fiinta si elementele constitutive ale sentimentului religios CAPiTOLUL iV "Apriorismul" religiei Din definitia ei, cat si din manifestarea de fapt a religiei, rezulta ca ea nu poate fi redusa numai la unul din momen* * tele in care se exprima fiinta sa, si nici numai la una din facultatile sufletului nostru "Religia contine in sine si intelect si sentiment si vointa, fara a se dizolva insa in ele, ci le premerge tuturor ca ele-ment constitutiv al vietii noastre sufletesti, punandu-le pe toate intr-o sinteza unitara, intr-un raport specific cu fiinta divina" 25 in acest sens se poate vorbi de un apriorism religios atat din punct de vedere logic,2* cat si din punct de vedere psihologic 21 1 Apriorismul logic Prin " apriorism logic" intelegem ca religia este o forma generala si constitutiva, care prezideaza ia insasi organizarea vietii noastre sufletesti Apriorismul logic nu trebuie confundat nici cu intelectualismul, ale carui insuficiente le-am vazut si nici, mai ales, cu rationalismul B loan Gh Savitr Dovezi rationale pentru existenta lui Dumnezeu*, ed ii p 7 * Emest Traehsch: "Zur Frage des religiosen Aprion , Gesammelte Schriften В ii 764-768 RudelfOrto: "Le Sacre", Cap XVii, p 158 si urm 39? iOANGH SAViN care pornind din "prejudecati logice", incearca sa explice religia ca un fapt natural datorat jocului ratiunii Evhemerismul la cei vechi, deismul si hegelianismul iacei noi, au fost astfel de incercari rationaliste de "a explica" religia ingloband-o in mersul evolutiv al cugetarii umane "Apriorismul logic" insa nu explica, ci constata si anume constata ca religia este un fenomen dat care ni se impune care ne constrange de a concepe lumea s  lucrurile din ea sub raport religios, adica sub raportul transcendentei si eternitati Fara acest raport religios noi n-am putea concepe nici lumea, nici pe noi Realitatea asa ne este data: impregnata de la inceput de elementul religios; si nici nu ne putea fi data altfel Sesizarea, cunoasterea acestei realitati insasi se face in virtutea unor legi apriorice, care singure fac posibile atat existenta lumii cat si cunoasterea ei Numai in virtutea acestor legi e posibil a se construi din "haos" "cosmosuf — lumea Aceste legi apriorice sunt fie ale intuitiei sensibile timpul si spatiul, fie ale inteligentei, categoriile, cum sunt: substanta, cauzalitate, calitate, modalitate, relatii etc in virtutea acestor principii, si numai datorita lor, se constituie lumea existentei fizice: natura, fie cea fizica, fie cea psihica Deasupra existentei fizice stau insa formele apriorice ale ratiunii, care valorifica si califica aceasta existenta, dandu-i un inteles, un sens, un scop, un continut Aceste forme apriorice ale ratiunii sunt normele regulative si constitutive ale lumii culturii, suprapuse lumii fizice Astfel sunt normele adevarului, binelui, frumosului si sacrului sau sfinteniei si daca existenta fizica n-ar fi posibila fara acele tipare pnmordiale care sunt timp, spatiu si cauzalitate, la randul ei aceasta existenta fizica ar fi inerta si fara sens, daca n-ar fi valorificata 398 APOijOGETiCA fie sub raportul normei adevarului, care face posibila cea mai simpla forma de judecata si deci de cunoastere; fie sub raportul binelui, care imparte actele noastre in bune sau rele; fie sub raportul esteticului, care le imparte in frumoase sau urate; fie sub raportul sacrului sau al religiei, care le priveste sub raportul sfinteniei, adica al eternitatii s  trans' cendentei Fara aceste tipare ale ratiunii "lumea"1 n-ar exista Fiindca ele sunt, lumea exista, asa cum exista Asa ca sub acest raport e absurda intrebarea si fara sens: cum s-au nas cut aceste norme, cum s-a nascut religia, cum s-a nascut morala? Ele nu s-au nascut nicicand: caci au fost totdeauna Fiind ele a fost si este posibila realitatea, asa cum este Aceasta e marea transformare a cugetarii filozofice prin kantianism, acea intorsatura coperniciana de care vorbeste Kant in "Critica ratiunii pure" Aceste norme sunt — si prin ele exista cultura fata de natura Norma religioasa exista insa nu numai cu acelasi f? cuvant lipsa in textul tiparit — n n ] cu care exista celelalte norme de adevar, bine si frumos, ci ea este sursa s  garantia acestora Caci nu numai ca religia contine in sine elemente din fiecare din aceste norme, ea fiind si cunoastere si viata etica si manifestare estetica, dar peste ele ea contine acel moment al transcendentei, care depaseste planul acestei lumi, ancorandu-le de lumea eternitatii 28 Prin acest caracter norma religioasa sanctifica celelalte valori dandu-le un suport si un spnjin, ridicandu-le din lumea ideala, transcendentala, intr-o realitate transcendenta, dandu- le un continut, o substanta metafizica Fiindca numai prin religie aces-   W  A indeib&nd: PraJudierT, cap Das HeiligE" p 271-275, 399 iOAN GH SAViN te simple forme ideale, normele, devin realitati suprasensi' bile, fund traite ca atribute ale Divinitatii Pe de alta parte religia singura poate sa garanteze realizarea acestor valori, fiindca ea singura poate sa infranga anii' полна, care exista intre constiinta normativa si cea psiho' logica, sau intre necesitatea legii si valabilitatea normei Caci sufletul nostru poarta in sine aceasta tragica antinomie: intre ceea ce este psihologic necesar si intre ceea ce este norma' tiv valabil nu e totdeauna armonie Din contra e lupta; e "razboirea" de care ne vorbeste Apostolul Pavel Normele dicteaza anumite sentinte, care trebuiesc indeplinite, natura impune anumite necesitati, care adesea trebuiesc infrante Ceea ce este natural, este adeseori contrar normelor; si ceea ce este psihologic fatal si necesar, trebuie oprimat si reprimat din punct de vedere al imperativelor normative "Vad aha lege luptandu-se in membrele mele" zicea Apostolul Pavel, "ca fac raul pe care пи-l voiesc si nu binele pe care-l voiesc" Acesta este tragicul constiintei noastre Psihologic totul e legitim, necesar si fatal: raul ca si binele, crima ca si virtutea, adevarul ca si eroarea loate se produc cu aceeasi necesitate ca si piatra care cade, sau apa care curge si totusi din acelasi spirit rasar anumite norme care comanda: aceasta trebuie sa o faci si pe aceasta sa nu o faci E lupta dintre "porunca" si "lege", dintre ideal si necesitate Rasarite in acelasi suflet, daca ar avea aceeasi origine si aceeasi legitimare, nu vedem cum ceea ce este adesea contra firii noastre ar putea sa biruie, cum ne cer comandamentele morale Aceste norme morale ne cer sa infrangem "еиГ nostru, pentru binele altuia, adesea cu propria noastra jertfa Aceasta biruinta a normelor nu e posibila si nu-i explicabila decat pnn sanctificarea lor, prin ridicarea lor pe ah 400 APOLOGETiCA plan, altul decat al realitatii fizice, contingente si psihologice; prin transpunerea lor in "sfintenia divina ", prin interventia dreptului divin fata si in contra dreptului natural Aceasta interventie singura poate asigura triumful normei fata de lege, al binelui fata de rau, al adevarului fata de eroare Garantia pentru realizarea normelor o da singur elementul divin, etern si transcendent al normei religioase De aceea religia este trairea ca realitati transcendente a acestor valon ideale " sau, ceea ce este totuna, transpunerea in arotsfintenia Divinitatii a acestor norme care constrang ratiunea umana lata de ce ratiunea umana, in conceptul ei superior de constiinta logica, etica si estetica postuleaza necesitatea unei realitati obiective a Divinitatii, care sa garanteze prioritatea si realizarea acestor valori rationale si iata cum din motive logice, estetice si etice, religia apare ca sinteza tuturor actelor sufletesti "raportate fata de Divinitate si cerute de intreaga noastra viata sufleteasca 30 Fara religie viata noastra superioara sufleteasca nici n- ar fi Am avea cel mult procese oarbe de acte psihologice, dar n-am avea o stiinta, o etica, o estetica, adica o cultura Or, tocmai aceasta cultura creeaza viata sufleteasca umana fata de cea senzitivo-vegetativa, aceasta distinge pe om de animal si deosebeste spiritul: лѵеира de лоті і] Religia apare deci ca o forma aprionca a spiritualitatii si a umanitatii De aceea religia a si aparut o data cu omul si ea este o conditie sine qua поп a vietii noastre logico-rationale, a culturii umane insasi E ceea ce am n A (uturor acesior valori si nu numai a celei morale, cum credea Kani, si cu el toti "moralistii si vokintaristii 10 W Windelb&nd Das Heilige" in: Praludien" В ii 401 iOAN GH SAViN denumit apriorismul logic al religiei, acel Dumnezeu — "bine si frumos suprem , acel "kalok'agatos" al lui Platon si al sfintilor Parinti; e suprema valoare ceruta in filozofia de azi de cugetatori de marca ca  A ilhelm Dilthey RudolfEucken, Wilhelm Windelband, Emest Troeltsch, Olto Liebmann, Bruno Bauch, Max Scheller, Hugo Munsterberg, Osvald Kiilpe Hermann Lotze, Victor Cousin Ch Renouvier, H Bergson, Em Boutroux, Edouard le Roy etc Apriorismul psihologic al religiei Religia, ca realitate sufleteasca, nu este insa suficient definita si nici suficient explicata numai ca o categorie logi-conationala, cum ar rezulta din "apriorismul logic" Acesta e mai mult un moment formal al religiei, nascut din necesitatea constiintei noastre normative de a valorifica, de a trai sub forma eterna si transcendenta a sacrului celelalte valori ale vietii noastre spirituale, valorile Adevarului, Binelui si Frumosului Religia ar aparea insa in cazul acesta, numai ca un corelat al acestora, fara un compartiment propriu, fara fiinta sa distincta si specifica in constitutia organica a sufletului nostru Or tocmai aceasta este problema de capetenie in stabilirea fiintei si originii religiei: afirmarea si dovada ca ea nu este fie corelatul, fie rezultatul vreunei alte activitati sau functii sufletesti, oricat de necesara ar fi aceasta functie Ci, ca ea isi are capitolul, functia si fiinta sa proprie in insasi structura initiala si onginara a sufletului uman si ceea ce in constiinta normativa, sau constiinta logica, aparea ca "norma absoluta', garantie a tuturor celorlalte valori isi are corespondentul sau, realitatea sa st in constiinta psihologica, in structura genuina a sufletului omenesc, in acel strafund ira- 402 APOLOGETiCA ttonal al sufletului, din care pornesc si pe care se sprijina toate celelalte acte ale vietii noastre sufletesti Acest fapt sufletesc, unic si specific, provocat in fiinta noas-tra "din sesizarea supra-sensibilului", cum ar zice Wi Z am James,51 sau "tasnit din " constiinta starii de creatura fata de creator" cum se exprima Rudolf Otto,7 este ceea ce constituie partea subiectiva a religiei, sau "sentimentul religios" pro-priu-zis, adica acest sentiment aflat in realitatea sa nuda, irationala, strict psihologica Unic si universal, acelasi in orice fiinta omeneasca, constituind specificul si primordialul religiei, el e redat in forme variate si complexe de religia obiectiva, asa cum aceasta e manifestata in diferitele religii pozitive si daca "apriorismul logic" al religiei aparea conditionat de prezenta in constiinta umana a celorlalte valori, sub forma sa strict psihologica, religia apare ca un element primar si originar, facand parte din insasi structura genuina a fiintei noastre psihice Religia nu mai este un postulat, un rezultat, o anexa, un corelat, ci o conditie organica si indispensabila a acestei vieti psihice insasi Ea apare odata cu prima articulare a vietii psihice, este o categorie a acestei vieti Aceasta primordialitate psihica a religiei a evidentiat-o in chip magistral subtilul teolog si filozof Rudolf Otto, in lucrarea sa capitala care a avut o atat de larga rezonanta in cercurile teologice si filozofice: Das Heilige Pe baza unei profunde si amanuntite analize, Otto stabileste ca religiei ii revine, nu numai o prioritate logica, ci si una psihologica; ca, alaturi de apriorismul logic al religiei, se impune si apriorismul psiho- 11 11 Wi tarn James: L'experience religieuse" " Rudolf Orto- Le Sacrd" 403 iOANCH SAViN logic al ei; si ca, dupa cum vorbim de religie, ca de o cate* gorie logica, putem vorbi si de o categorie psihica a religiei '* Teza lui Otto este extrem de interesanta Eliminand erorile psihologismului si ale pragmatismului, care vor fie sa construiasca, fie sa justifice prezenta si necesitatea neinlatu-rabila a religiei, el se margineste a cerceta sentimentul religios ca un fapt dat, surprinzandu-1 in puritatea lui nativa, asa cum el rezulta din imediata traire a actului religios si deducand de aici locul pe care il are si rolul pe care trebuie sa-l aiba religia in structura vietii noastre sufletesti Expunand teza "apriorismului psihologic" vom utiliza in cea mai mare pane, datele si faptele pe care le invoca Otto in lucrarea amintita, evitand insa cu grija erorile si exagerarile pe care Otto ie comite si asupra carora vom reveni ulterior Din cercetarea sentimentului religios surprins la sursa, aflat - am putea zice - in starea lui nativa, rezulta un fapt de o deosebita importanta si anume: ca, chiar in aceasta forma initiala, strict psihologica si arationala sentimentul religios cu- 11 Rudolf Otto profesor la Facultatea teologica protestanta a Universitatii din Marburg, Germania Lucrarea sa de capetenie, in care e expusa teza sa asupra apriorismului psihologic’ a religiei’ Heilige, aparuta inca din 1917 s-a bucurat de un rasunator succes 51 o raspandire extraordinara in 1929 deci numai in decurs de 12 ani, ajunsese deja la 18 editii in Germania, fiind tradusa in cele mai multe dinire limbile europene si multe extra-europene Titlul original al lucrarii sale: Das Heilige, Uber das irationale in der idee des Gottlichen und sein Verhaliniss zum Ralianalem Lucrarea, aparuta initial intr-un singur volum, a Fost impartita ulterior in trei volume Primul punand vechiul titlu: Das Heilige, iar celelalte vechiul subtitlu: Aufsatze das Numinose beineffend, in doua parti; prima intitulata: Das Ganz Andere, tratand problema transcendentei si a doua: Sunde und Urschuld tratand problema pacatului originar Noi am unlizat traducerea franceza a lui Andre Jundt, facuia dupa a 18-a editie germana ti aparuta in 1929 Raris Rayot 404 APOi ОС ETiCA prinde in sine toate elementele care constituie ceea ce noi numim religie, considerata de la forma ei cea mai primitiva, cum o gasim la popoarele inculte, primitive si inapoiate si pana la formele de inalta spiritualitate ale popoarelor civilizate si ale religiilor revelate Caci in toate vom gasi, in germene, acelasi sentiment, pe care omul l-a simtit in sufletul sau, din prima clipa a sesizarii Divinitatii, dar pe care l-a manifestat in chip deosebit in religiile obiective, de la formele intunecate si naive ale religiilor naturale, pana la formele sublime ale religiei crestine in analiza si Axarea acestui sentiment, in ceea ce el are propriu si caracteristic, trebuie sa se observe insa doua lucruri: fenomenul religios trebuie sa fie deosebit de toate elementele straine care i s-au adaugat in decursul timpului, fie prin asociatii psihologice interioare, fie prin analogii si necesitati de exprimare, fie, in sfarsit, prin procesul de dezvoltare culturala s  sociala de care, fatal, e legata religia Din cauza acestor inrudiri, asemanari si asocieri, sentimentul religios a fost confundat cu sentimente similare ca forma, dar generic deosebite in continut Astfel sentimentul religios are ceva analog cu sentimentul de frica, respect, dependenta etc , fara a fi totusi el insusi unul din aceste sentimente Religia implica si reclama anumite norme etice, sau estetice, fara a se epuiza sau confunda ea insasi cu norma etica sau estetica Ea imbraca in chip vremelnic anumite forme sociale si familiale, fara a fi in esenta ei determinata sau organic legata de aceste forme Deci, o prima indatorire, pentru fixarea fenomenului religios, sub raport strict psihologic, este degajarea lui de elementele straine lui, oricat de inrudite s-ar parea ca structura interna si oricat de necesare ar fi pentru manifestarea externa, sociala sau individuala, a acestui sentiment 405 iOAN CH SAViN O a doua problema consta in evidentierea faptului ca elementele constitutive a e religiei nu sunt in intregime rationale sau rationabile Ele nu se pot transpune toate in concepte si chiar atunci cand se transpun, conceptul rational nu exprima tot adancul si specificul lor De aceea elementele esentiale si componente ale religiei nu pot fi, in intregimea lor, decat traite Aceasta este panea arationala a religiei, este specificul ei strict psihologic, care nu se poate exprima pnn concepte, rationamente sau cuvinte: este inefabilul religios in crestinism chiar, desi el, ca religie absoluta, contine intreg adevarul revelat si transpus in dogme, totusi are si el un larg substrat arational Caci, sub conceptul sintetic al dogmei, pulseaza tot acel fond de traire religioasa neraponabila in strafundul ei, care alcatuieste viata si simtirea religioasa Fireste "arationaF si "irational" nu inseamna nerational sau antirational, ci numai neputinta ratiunii de a exprima tot adancul si toata taina religiei, "Conceptul" e sarac chiar fata de materia plastica si sensibila si nu numai fata de realitatea suprasensibila a religiei De aceea poezia utilizeaza simbolul, care reda mai mult decat cuvantul, si de aceea muzica reda, sub forma imbinarii sonoritatilor melodiei, mai adanc si mai adecvat complexul adanc al sentimentelor, decat o pot face cuvintele, notiunile, conceptele Elementele rationale sunt, fireste, necesare in expunerea si formularea sentimentului religios Ele primeaza chiar in clarificarea, precizarea si exprimarea acestui sentiment Dar nu-l epuizeaza Lucrul e evident, mai ales cand e vorba de a ne infatisa, de a ne "obiectiviza" ideile si sentimentele fata de fiinta Divinitatii Predicatele rationale, pe care le intrebuintam, sunt de cele mai multe ori negative, indicand mai 406 APOLOG ETiCA mult ceea ce nu este Divinitatea fata de "existentele" exprimabile prin concepte, prin ratiune Aceste predicate nu sunt decat "sinteze", abstractii, extrase dintr-un larg si complicat capitol de traire si ele nu se inteleg, decat daca se considera intreg suportul arational din care ele provin si pe care se reazima Divinitatea are un ce inexprimabil, inefabil, acel "tippCTOv" cu care grecii desemnau Destinul si Divinul De aceea, fondul adanc si originar al sentimentului religios nu se poate exprima intreg in formularile rationale, si, in afara de ele si sub eie ramane un ce specific si a^rationai, care se traieste, se simte, dar nu se poate exprima prin cuvinte E specificul psihologic al religiei, e categoria psihologica a sa-crului, cum o denumeste RudolfOtto,* e aprioricul psiho' logtc al religiei Categoria sacrului, ar fi deci, luata din sens psihologic, elementul care urmeaza sa distinga ceea ce este specific religios, de ceea ce este profan, sau areligios, in complexul sub care se prezinta si se exprima individual sau social fenomenul religiei in genere in ce consta insa acest element de sacru, care caracterizeaza fenomenele sufletesti denumite religioase? Aplicand regula ce ne-am impus-o, va trebui ca insusi acest cuvant, sacru, care pentru noi constituie masura, dreptarul dupa care urmeaza sa calificam ceea ce e religios de ceea ce nu e sa fie luat in acceptia lui pura si initiala si nu saturat, adica amestecat deja cu elemente straine care i s-au adaugat, fie din necesitati si procese psihologice interne, fie, in decursul timpului, prin procese social-cuiturale externe in primul rand, prin calificativul sacru trebuie sa intelegem pe sacer M Rudolf Otio Le Sacre", p 20 407 iO AN GH SAViN latin, care inseamna ceva interzis, scos din comun, obiect al unei atentii deosebite si nu pe sanctus adica sfant, care este amestecat deja cu elementele etice de: bun, perfect etc si al doilea: sa delimitam continutul sufletesc al actelor nascute de raportarea lor la notiunea de "sacru" Deci, care sunt formele sub care se manifesta sufletul nostru, functionand sub "categoria sacrului"? Sau, altfel zis: cum se manifesta sufletul nostru, atunci cand este sesizat, sau el sesizeaza Divinitatea? Sau in termeni si mai obisnuiti: in ce consta si cum se manifesta sentimentul religios in acceptia sa strict psihologica? in sentimentul de pietate, zic cei mai inulti; in sentimentul de dependenta zic altii; in cel al fricii, afirma in sfarsit altii Pietate e prea putin pentru a exprima completul sentimentului religios, fiindca pietatea nu cuprinde elementul de ma estate si solemn, care caracterizeaza manifestarea sesizarii divinului in noi Dependenta iarasi nu e calificativul propriu, fiindca, desi el ar implica elementul de majestate, prin acea dependenta absoluta de care vorbea Schleiermacher, totusi el este un element cu o viata proprie, exprimand sentimente cotidiene ale vietii noastre profane: dependenta filiala, dintre parinti si copii, dependenta de autoritate dintre sef si supusi etc El nu poate fi intrebuintat decat prin analogie, exprimand doar o latura din sentimentul religios si, in sfarsit, frica este iarasi un sentiment comun si profan, pe care-1 simtim in felurite imprejurari ale vietii si chiar in raport cu puterile supranaturale, fara sa aiba, cu toate acestea, ceva religios in ele in ce consta si cum se exprima atunci specificul religios? in sentimentul starii de creatura fata de Creator — raspunde 408 APOLOGETiCA Otto -  in constiinta de totala deosebire a creaturii fata de Creator, care este cu toiul altceva, decat creatura, si in sentimentul de nimicnicie a creatuni fata de ceea ce este dea' supra oncaret creaturi Acesta e un sentiment aparte, care nu rezulta din nici un alt sentiment comun, nascut din lucrurile inconjuratoare si pe care omul nu-l simte decat numai in contact cu Creatorul sau Elementele constitutive ale acestui sentiment sunt: un Creator, de alta natura si alta esenta decat creatura, spiritual si transcendent, fata de care noi avem sentimentul nimicniciei si al totalei dependente, elementele constitutive ale religiei in genere, dupa cum rezulta din chiar definitia ce si noi am dat-o religiei Acest sentiment il gasim exprimat, in esenta, in toate religiile, Dar mai ales il gasim exprimat in religia Vechiului Testament si in cea a Noului Testament E acel sentiment pe care-l manifesta Abraam fata de lehova cand zice: "Am indraznit a vorbi cu Tine, Doamne, eu care nu sunt decat praf si cenusa ' (Geneza 18, 27) E acel sentiment pe care-l sesizeaza si-l surprinde W James in cercetarile lui asupra fiintei religiei: "sentimentul de depreciere a propriului nostru eu in fata realitatii suprasensibile" e specificul religios; e ceea ce a ramas ca ecou, ca amintire umanitatii, acel "anarn-nesis platonic", din sentimentul primului om in momentul creatiei, cand a stat in fata Creatorului; e aceea ce apostolii Mantuitorului au simtit ei insisi in fata Dumnezeului intrupat, lisus Hristos cand, urcand spre ierusalim si mergand in urma lui lisus: "se spaimantau si mergand in urma Lui, le era frica' (Marcu 10 32); sau din ceea ce au simtit cei trei a-postoli in muntele Taborului, cand Domnul s-a schimbat la Rudolf Оно Le Sacra", p 25 409 iOAN CH SAViN fata; e ceea ce au simtit si simt inca toti mani inspirati religiosi, care au fost atinsi de suflul Divinitatii 36 E ceea ce simt misticii in clipele de extaz, sau ceea ce simtim fiecare dintre noi in clipele cand, intr-adevar simtim prezenta lui Dumne-zeu in noi E aceea ce rezulta din cantarea liturgica, cand in fata usilor imparatesti, aratandu-ni-se sfantul Trup al Mantuitorului, ne cheama sa ne apropiem "cu frica si cu cutremur" Acesta e sentimentul religios in starea lui nar va ca si in forma superioara de manifestare a lui, asa cum il gasim in crestinism Otto desface acest sentiment complex, in partile lui constitutive, care sunt urmatoarele: a) Un sentiment de mister, care ne face sa ne cutremuram in fata Creatorului E acel "mysterium tremendum" cum il defineste Otro cu un termen latin, pentru a-1 deosebi de alte sentimente analoage profane E acea teama sfanta - pavor sacer - de care vorbesc toate religiile si care a facut pe unii sa puna originea religiei, ca si esenta ei, in sentimentul de frica, care a inventat pe zei Trebuie insa de observat ca aceasta teama sfanta, aceasta "pavor sacer", este cu totul altceva decat timor, frica obisnuita, care este un sentiment natural si comun, dar de alta esenta decat frica religioasa Aceasta frica e cutremurul pe care-1 simte creatura fata de creator si mai intai trebuie sa existe constiinta despre acest creator pentru a naste cutremurul fata de el Aceasta frica au simtit- o toate religiile si despre ea avea banuiala si Cicero, cand punea in sentimentul de frica originea religiei: "primos in mundo timor Deos fecit", zicea el, confundand pe "pavor sacer" cu "timor" " Rudolf Otio Le Sacre*, p 26, 27, 39 410 APOLOGETiCA frica comuna si profana Stoic si eclectic, Cicero nu avea sensul adevarat al religiei, ceea ce am vazut de altfel si din felul cum el definea religia, mai mult ca o forma externa de cult, decat de sentiment intern intelesul real al acestui "mysterium tremendum' il gasim insa in toate religiile revelate si nerevelate, caci si acestea din urma pastreaza cunoasterea revelatiei primordiale, cand creatura a stat in fata creatorului Dar il gasim mai ales in religia mozaica in Vechiul "Testament gasim cuvantul "hiq" dich' care desemneaza tocmai acest sentiment de "teama sfantaCaci aceasta e semnificatia acestui hiq‘ dich: a sanctifica ceva din inima sa adica a-l separa de toate celelalte sentimente a-i da o semnificatie deosebita si anume de "teama sacra" 37 E ceea ce si vechii eleni desemnau prin cuvantul "sevastos", de unde vine si cuvantul "evsevia" pe care ei il intrebuintau pentru a exprima fiorul, teama sau respectul religios si pe care atat Grecii cat si Romanii nu-1 intrebuintau pentru cultul imparatilor considerati "divi" ci numai pentru "zeii cerestidivinitatile adevarate Acest sentiment il aveau si vechii germani, si il exprimau prin cuvantul "Heilige Scheu" adica: teama sfanta " Acest sentiment de teama, de fior "de cutremuru, de "sinistru", de ceva terifiant si nimicitor, rezultat din starea de creatura fata de creator, are dife^ rite grade de intensitate in manifestarea sa mergand de la usoara infiorare, care incordeaza si concentreaza, dand starile de atitudine contemplativa, pana la socurile bruste din transportarile extatice sau convulsiunile mistice El se poate de asemenea si degrada, transformandu-se in teama pro " RudoirOtio "Le Sacr^" p 30 " RudolfOno: "Le Sacre", p 31 iOANGH SAViN fana, devenind groaza demoniaca, horror teama de demoni si spirite rele; dupa cum se poate si inalta pana la fiorul mistic de negraita cutremurare din contactul cu "Cel mai presus de fire" - cu Creatorul Sub forme sublime sau degradate, sub forme corupte sau intunecate, acest sentiment de teama sacra, provenit din constiinta starii de creatura fata de Creator se gaseste in toate religiile L-am vazut in religiile revelate, ca si in cele nerevelate ale popoarelor de cultura inaintata Dar il gasim si la primitivii, care separa prin "tabu obiectul adoratiei lor, pe care il inconjoara cu sentimente de teama si respect si pe care tin sa-l impace prin sacrificiile lor adesea sangeroase si crude si tot acestui sentiment tin sa-i dea expresie sensibila cand isi infatiseaza zeitatile prin forme monstruoase cautand sa exprime prin aceasta, tocmai sentimentul de teama sacra, de cutremur, pe care Divinitatea li-1 inspira Caci aici nu avem de-a face cu ignoranta sau barbaria popoarelor inculte E de ajuns sa observam ca fenomenul acesta il gasim la popoare de o stralucita si foarte veche civilizatie, cum sunt chinezii si hindusii, care, desi au superioare conceptii religioase si o straveche si inalta cultura, totusi si la ei avem aceleasi zeitati cu infatisari monstruoase, cum este vestita zeita Durga la indieni, monstrul cu buzele insangerate vesnic setoase de sangele omenesc, adus ca sacrificiu; sau cum sunt zeii fantastici si monstruosi ai chinezilor Nu din lipsa de sentiment artistic si nici din inferioritatea conceptiilor lor religioase nasc aceste conceptii despre Divinitate: ci, prin ele ei vor sa dea expresii acelui sentiment de frica religioasa pe care il cuprinde sentimentul lor religios Aceeasi conceptie o gasim de altfel si in Vechiul les-tament, in acel "Dumnezeu razbunator si manios' care iz 412 APOLOGETiCA bucneste in fiirie fata de supusul sau Moise si poporul ales De aici acea "opfis 0eou" al Vechiului lestament, acea "irra deorum ’ a tuturor religiilor?1 Acel Dumnezeu Care nu poa-te fi vazut fara a produce moartea, Care opreste pe Moise a-l vedea fata Caruia trebuie "sa i se slujeasca cu frica si cu cutremur ? de Care "se inspaimanta serafimii si heruvimii" si despre Care, in Cartea lui iov, se scrie: "si urechea mea auzi soapta Lui; teama si cutremur m-au intampinat; si se facu cutremur in toate oasele mele si un spirit trecu pe dinaintea mea si parul mi se zburli pe cap si am auzit o voce slaba" (iov 3:14-16)* *' Desi aici era "abia o soapta", deci nu era acea aparitie "intre fulgere si lunete' a lui lehova razbunatorul, totusi ea produce "teama si cutremur" pentru creatura lata deci un prim element al sentimentului religios: e e-mentul de teama religioasa a creaturii fata de Creator b) Alaturi de acest element, care reprezinta partea repul' siva din sentimentul religios, apare un altul: elementul de putere, de forta, de preponderenta absoluta, care creeaza elementul de maiestate de care e inconjurat Creatorul Aceasta e partea de atractie si fascinatie din sentimentul religios? Acest element se traduce in noi prin sentimentul de nimicnicie, de micime, pe care-1 simtim in fata maiestatii Creatorului E acel "praf si cenusa" de care vorbea Abraam, e sentimentul de umilinta religioasa, care insoteste pe acel de teama religioasa Acest sentiment nu exprima insa numai starea de creatura fata de Creator, ci ceva mai mult si mai adanc: consti " Rudolf Otio: Le Sacre", p 35, 37 Rudolf Ono: Le Sacra", p 31 36 * Rudolf One Le Sacr ‘ p 37, 39, 41, 59 413 iOANCH SAV1N inta de a nu fi decat creatura, fata de ceea ce e cu totul altceva decat noi cu mult mai mare decat noi E sentimentul propriei noastre nimicnicii fata de maretia st realitatea absoluta a Creatorului E strigatul scos de mistici: "Eu nu sunt nimic Tu, Doamne Tu esti totul * si tot din acest element se naste si sentimentul de energie, de omnipotenta a Creatorului, de activitate, de creatie E "Dumnezeul cel viu al Vechiului Testament, e "Dumnezeul zelos" al iudeilor, e Dumnezeul creator dar si distrugator al inzilor, e Varuna; e Dumnezeul activ si personal al religiei, din care crestinismul va proclama pe "Dumnezeul iubiriicaci, dupa zisa unui mistic "iubirea lui Dumnezeu nu este decat "mania stinsamania impacata a Creatorului" 2 c) Alaturi insa de aceste sentimente de micime si nimicnicie nascute din "maretia inspaimantatoare a lui Dumnezeu" (iov 37;22) in sentimentul religios, se manifesta insa si un al treilea element, tot asa de puternic si tot asa de originar: sentimentul de uimire - mirum, pe care creatura o simte in fata Creatorului E o stare aproape opusa celei dintai E "stupor fata de "tremor", e starea de uimire care incremeneste, fata de starea de teama care cutremura E starea de uimire, fata de ceea ce este extraordinar si miraculos in fiinta Creatorului E sentimentul de uimire nascut in noi fata de ceea ce este altceva decat noi de ceea ce este altceva decat ceea ce este natural, altceva decat ce este creatura si existenta fizica E sentimentul de supranatural si de absoluta transcendenta a Creatorului fata de creatura E uimirea care naste adoratia, dupa cum teama nascuse urni- Rudolf Otto -Le Sacre', p 43 414 apologetica linta E sentimentul de supra-natural nascut in natura de sesizarea Creatorului inteles drept ceva opus a tot ceea ce exista; ceva care exclude insasi existenta in felul cum aceasta existenta revine creaturii E elementul totalei transcendente a Creatorului fata de creatura Acest sentiment al absolutei transcendente a Divinitatii a si dus la echivalarea Divinitatii cu neantul, cu non-existenta in Nirvana budica?3 Caci "vidul’, "neantul" budic nu inseamna catusi de putin ne-existenta Divinitatii, ci inseamna transcendenta absoluta a ei fata de orice existenta conceputa de creatura Divinitatea e opusa oricarui fel de existenta fizica; e nimicul fata de ea Ei ii revine o existenta cu lotul alta decat aceea a creaturii Deci nu avem de-a face aici nici cu ateism, nici cu adanci si tarzii speculatii metafizice cum s-a crezut si se crede inca; ci avem de-a face cu expresia tipica a acestui element primitiv si specific religios, al transcendentei si absolutei spiritualitati a Divinitatii si numai in acest inteles "Nirvana budista", care era o enigma religioasa isi capata o fireasca dezlegare si un inteles pozitiv, asa cum ea l-a avut si il are in budism si vedism Dar de acest element al absolutei transcendente si spiritualitati a divinului e legat si decurge un alt element care se manifesta in fenomenul religios: elementul de fascinatie Acest "mister mur", pe care-l inspira Divinitatea, are ceva fascinant in el ceva care ne inmarmureste si ne si atrage in acelasi timp si daca elementul prim, al starii de creatura fata de Creator, avea in el ceva repulsiv pentru creatura, elementul acesta, al transcendentei si fascinatiei, are in el ceva atractiv Acest dublu caracter al divinului, sau al "numinosului *,   Rudolf Ono "Le Sacre, p 67 415 iOANCH SAV1N cum il numeste Оно, aceasta "armonizare a contrastelor" in fiinta divina exprima inca o nota din structura specifica a sen* timentului religios, structura atat de complexa si care a si dus la extrem de variata exprimare si explicare data acestui sen-timent in diferitele religii ca si in diferitele teorii asupra lui "1 Aceste elemente, imanente oricarui act de natura religioasa, au fost prezente intotdeauna acolo unde, in chip real, avem de-a face cu un sentiment religios propriu-zis lotusi ele au fost in chip felurii accentuate in manifestarea externa a sentimentului religios, adica in religia obiectiva, sau in religia propriu-zisa Aceasta manifestare a depins de timp si loc, de atatea imprejurari subiective sau obiective, de atatea alte consideratii cosmice, istonce, economice, politice sau sociale De aici si formele extrem de variate pe care le prezinta aceste religii obiective si astazi sunt popoare, si nu numai cele primitive, la care Divinitatea inspira si groaza si iubire in acelasi timp, la unele din ele elementul de groaza precumpanind asupra celui de iubire si bunatate si, desi la sursa omul a avut unul si acelasi fel de a se comporta fata de Divinitate, adica de a actiona si reactiona sub categona sacrului, totusi el si-a manifestat in chip divers in extenor aceasta atitudine, dupa felul cum a fost accentuat, mai puternic sau mai slab, unul din elementele componente ale acestui sentiment religios Astfel ca uneori Divinitatea s-a 44 De altfel misticii ca si filozofii neoplatonici si cei din preajma Renasterii sesizasera, aceasta caracteristica a sentimentului religios De aceea un Nicolaus Cus&nus То maso Campanella si Giordaiio Bruno au si definii pe Dumnezeu drept coincidenta opossitorum" adica realitatea ultima in care se contopesc toate antinomiile si se lamuresc coate contradictiile Ceea ce misticii descifrau din propria lor experienta, iar ganditorii Renasterii deduceau din speculatia lor metafizica, Otto desprinde din analiza celui mai elementar act al activitatii noastre sufletesti, privit sub categoria sacrului dl6 APOLOGETiCA manifestat prin accentuarea elementului de majestate, de bunatate, de luminozitate; alteori prin accentuarea elementului de groaza, de cruzime, de intunecime Am avut in primul caz imaginea unei Divinitati bune si mizericordioase, in al doilea caz a uneia sau a mai multor Divinitati aspre, crude, intunecoase Cand toate notele cuprinse in sentimentul religios au fost insa egal accentuate in manifestarea lor, am avut expresia monoteista a religiei, asa cum ne-o infatiseaza monoteismul biblic, unde Dumnezeu e deopotriva de aspru si iertator, bun si razbunator, parinte si judecator Cand insa accentul exteriorizarii a cazut numai pe unele din aceste momente, am avut de-a face cu politeismul in care imaginea Divinitatii a variat dupa cum in ea, era mai puternic accentuat elementul demoniac al spaimei, sau cel dionisiac al fascinatiei si atractiei "Caci in toate religiile naturale, alaturi de elementul dionisiac, a coexistat si cel demoniac; si alaturi de umilinta religioasa a subzistat si entuziasmul religios" * Din supraaccentuarea elementului demoniac, datorita unor stari sociale sau fizice neprielnice, politeismul s-a transformat adesea in polidemonism si teama religioasa s-a prefacut in groaza demonica Religia a fost intunecata si chiar debordata atunci de magie Am avut astfel stari de degradare sau de decadere a religiilor naturale imprejurari prielnice au dus insa la mentinerea si accentuarea elementului dionisiac, transformand religia intr-un cult al frumusetii plastice si al senzualitatii, cum a fost in naturalismul indic sau in antropomorfismul greco-roman 4! RudolfOtto ,Le Sacre", p 57 iOAN GH SAViN Cu toate aceste schimbari de exterior insa, religia a ramas in structura ei intima, acelasi sentiment unic si complex, izvorat din constiinta starii noastre de creatura fata de Creator Acest sentiment cuprinde, cum am vazut, toate elementele caractenstice si necesare religiei, indiferent de stadiul de dezvoltare in care se gaseste exprimarea obiectiva a religiei pozitive "ibate aceste elemente sunt de la inceput date oriunde exista un raport religios si numai prin existenta si coexistenta lor se poate vorbi de o simtire sau atitudine religioasa Ele nu au putut lua nastere, decat din raportul omului cu Divinitatea, sau ceea ce e totuna, din "sesizarea supra-sensibi-lului ’ - cum zice  A illiam James Nascut din constiinta starii de creatura fata de Creator, simtamantul religios contine atat starea de umilinta si depen* denta fata de Creator, cat si starea de adoratie fata de Cel ce este mai presus de orice creatura, de Cel ce este spirit absolut si transcendenta absoluta Aceste multiple sentimente contopite in unul singur sunt ceea ce denumim: sentimen^ tul religios Acest sentiment a existat in om din insusi momentul creatiei sale, si s-a pastrat in el, fie sub forma de amintire a revelatiei primordiale de la creatie, fie sub forma de pasire pe cale rationala catre aceasta necesara sesizare a Divinitatii creatoare, fie, in sfarsit, ca un dar al gratiei sub forma revelatiei speciale a Crestinismului si, indiferent de varietatea de manifestare in istorie a religiei, aceste elemente au fost prezente intotdeauna, oriunde am avut un sentiment religios real Puterea lui de  n-tensitate, ca si starea lui de puritate au depins de foarte multe consideratii intunecat si deformat in religiile naturale, el 418 APOLOGETiCA apare in toata splendoarea si curatia in Crestinism, in care revelatia noului Adam a desavarsit pe cea data vechiului Adam Cu toata deformarea lor insa, aceste elemente nu pot lipsi de acolo unde, in chip real, avem de-a face cu religia Sentimentul religios apare ca o categorie specifica a sufletului omenesc si deci nici nu poate lipsi dintr^un suflet omenesc normal construit Acestea sunt rezultatele catre care ne duce cercetarea si privirea religiei sub forma sa sinct psihologica Rezultate extrem de interesante, ca si cele pe care le-am obtinut cand am cercetat religia sub latura apriorismului ei logic Fiindca noi nu eliminam elementul logico-rational din structura fenomenului religios, cum procedeaza Otto El isi intemeiaza in mare masura, pozitia sa prin suprapretuirea acordata elementului arational Ceea ce constituie o greseala Caci luarea in considerare a elementului arational exjstenrin religie nu inseamna neaparat eliminarea sau deprecierea elementului rational Misticismul si Protestantismul creeaza de obicei aceasta stare de excludere intre rational si arational Lucru pe care il gasim si la Otto si desi in expunerea si fondarea "apriorismului psihologic* al religiei noi am utilizat, dupa cum am indicat de la inceput, intr-o larga masura felul cum Rudolf Ono priveste si analizeaza problema, totusi asupra multora din afirmatiile lui avem categorice rezerve Teza lui Otto, justa in liniile ei generale, are insa parti si puncte de vedere pe care nu le putem accepta "leologia catolica, in special, are o atitudine extrem de ostila fata de "irationalismul" religios afirmat de Ono Ea merge pana acolo incat refuza a acorda chiar vreun loc elementului arational in componenta religiei 419 iOAN CH SAViN Cu toate rezervele pe care le facem si noi, nimeni nu poate ignora insa marele aport pe care lucrarea lui Otto a adus-o in sprijinul clarificarii si determinarii elementului primordial care constituie in sufletul omenesc "specificul religios" si in primul rand marele merit al lucrani lui Otto este de a fi evidentiat si precizat, cu un subtil simt de analiza, ca-racterul aprioric al religiei st sub latura sa psihologica Sentimentul religios este o categorie, "o calitate absolut speciala de a se manifesta a sufletului nostru" ъ El face parte din " strafundul sufletului omenesc" si ca atare nu se mai poate vorbi de o provenienta secundara a lui, rezultat al altor sentimente profane, comune zestrei noastre psihice Orice "epi-genezie", orice "heterogonie" este exclusa in cautarea fiintei si provenientei acestui sentiment "Categoria sacrului", a "Numinosulut'' constituie o dispozitie sau predispozitie originara a sufletului uman, si orice incercare de a explica, fie pe calea senzualismului, fie pe cea a evolutionismului provenienta sau prezenta ei, este si inutila si fara sens 4* * Al doilea merit al tezei lui Otto il constituie disocierea, in elementele-i psihice componente, a elementului arational prezent in categoria sacrului Caci categoria sacrului, dupa * Rudolf Otto, op cit , p 20 * Numinosum" de la numen, care inseamna substanta, forta, esenta, este termenul cu care Orro desemneaza starea de a fi religios sau sacru a unui lucru, a unui obiect sau a unui sentiment El ar fi echivalent cu termenii: sacer, sanctus, hagios, kadot, cu care in limbile: romana, greaca sau ebraica se desemna starea religioasa a cuiva sau a ceva intrucat insa aceste cuvinte contin in ele ti elemente etice: de bunatate, perfectie, sfintenie, etc Otto intrebuinteaza acest termen anificial, care sa desemneze numai starea siriei religioasa, format de la numen, dupa analogia altor formatii similare, spre ex ; luminosum din lumen etc Le Sacre, p 22 41 Rudolf Otto op cit , p 158 420 APOLOGETiCA cum remarca Оно, e o "categorie compusa" 9 si anume, din elemente rationale si araj  onaJe Elementul rational din categoria sacrului noi l-am expus, cand am vorbit de apriorismul logic al religiei Orroil si ignora in lucrarea sa El staruie mai ales si aproape numai asupra elementului arational din structura sentimentului religios, facand din el aproape caracteristica principala a acestui sentiment Elementul arational constituie si el, la randu-i, un complex de stari si momente sufletesti, care toate participa si dau intelesul deplin al "specificului religios" Aceste momente: de teama sacra si mister, de umilinta, nimicnicie si dependenta, din partea creaturii; de supranatural, majestate fascinatie si absoluta transcendenta din partea Creatorului, sunt strans legale intre ele si de la inceput date si prezente in acel complex arational care alcatuieste categoria sacrului Acestea sunt lucruri pozitive, fericit integrate in patrimoniul teologiei Dar teza lui Otto are si evidente exagerari si contradictii in primul rand, e evidenta la dansul tendinta de a reduce religia aproape numai la elementul arational, singurul cu caracter organic si primar in forma initiala a religiei Elementul rational se adauga doar ca un schematism peste cel arational, ceea ce, evident, este fals Urmarea acestui procedeu este ca Otto reduce religia numai la starea de afectivitate singura prin care se sesizeaza si se exprima toate acele stari de fior, teama, mister, fascinatie, de repulsie sau de atractie, care constituie, dupa Otto fenomenul primar si aprioric al religiei El face din starea de incomprehensibili-rare si inefabilitate una din notele esentiale ale religiei Ceea ce este iarasi o exagerare, daca nu o categorica eroare Evident, religia cuprinde si elemente ininteligibile, dupa cum, in RudolfOtto, op cir, p 158 421 iOAN GH SAViN ea sunt stari de traire si de simtire care nu se pot suficient exprima, fie prin notiuni sau cuvinte Dar din aceste momente singulare, partiale sau particulare nu se pot construi note generale si esentiale asupra religiei Pe de alta parte elementul afectiv participa in structura intima a sentimentului religios El nu exclude insa prezenta elementului intelectual, sau a celui volitional Fondul de nationalitate este, din capul locului, cuprins intr-un cerc de rationalitate care caracterizeaza religia Aceasta o recunoaste, in parte, insusi Otto atunci cand afirma ca "Deus ab-sconditus et incomprehensibilis" al lui Schleiermacher nu este un "Deus ignotus" un Dumnezeu necunoscut 50 ci numai unul insuficient definit Faptul ca mereu cunostinta despre Dumnezeu scapa unei complete comprehensiuni conceptuale nu inseamna ca notiunea de divin e prin esenta si complet arationala, ci ca, alaturi de rational, arationalul isi are si el partea lui in sesizarea divinului Din aceeasi tendinta de a exclude cu totul elementul rational din fiinta primordiala a religiei porneste si tendinta, vizibila la Otto, de a exclude cu totul ideea de cauzalitate din raportul starii de creatura fata de Creator, lotul se reduce la simpla traire a acestei stari "de a te simti creatura fata de ceea ce este Creator" A exclude insa cu totul participarea ideii de cauzalitate in stabilirea raportului de legatura dintre om si Divinitate inseamna a scoate categoria sacrului din% contactul cu celelalte categorii spirituale si deci implicit si cea a cauzalitatii, sau a tagadui cauzalitatii caracterul de aprioritate, pe care ea il are in aceeasi masura ca si religia in toata aceasta artificiala ignorare a participarii legii cauzalitatii in sesizarea Divinitatii subzista insa vechea ostili- " Rudolf Опа op dt , p 184 422 APOLOGETiCA taie mistico-protestanta fata de abuzul de rationalizare a actului credintei faptuit de teologia scolastico-catolica, veche si noua Caci, de fapt, teologia catolica acorda si as taxi o exagerata importanta elementului rational in problemele religioase, reducand religia, considerata, bineinteles, ca fruct al "luminii naturale ", aproape numai la un produs de aplicare a principiului de cauzalitate, sub diferitele lui forme: miscare, contingenta, finalitate Reducerea la justele proportii a factorului rational in fiinta si manifestarea religiei nu inseamna insa catusi de putin eliminarea rationalului din esenta religiei, redusa astfel numai la "categoria arationalului ’ Din aceasta tendinta de a diminua, daca nu chiar de a elimina, influenta factorului rational din fiinta si structura religiei, rezulta si maniera lui Otto de a face sa prevaleze in fiinta religiei elementul de obscuritate, de spaima si teroare, fata de elementul de bunatate si majestate, de atractie si fascinatie, pe care noi le-am vazut existand, cu deopotriva indreptatire, in actul religios, considerat chiar la obarsia lui Aceasta predominare a elementului repulsiv fata de cel atractiv, sau a elementului demoniac fata de cel dionisiac spre a utiliza termenii predilecti ai lui Otto nu e intru nimic indreptatita, nici chiar din punctul de vedere al considerarii strict psihologice a actului religios, asa cum ni-l prezinta Otto si nici din punctul de vedere istorico- einografic asa cum el s-a prezentat de-a lungul istoriei Caci, dupa cum foarte just observa marele einograf catolic P W Schmidt in lucrarea sa fundamentala: Menschheits-wege zum Gotterkennen, special scrisa si indreptata con M p  д  Schmidt: MenschhciLswege zum Gotterkennen-rationale, irra-tionale, suprarationale Eine religionsgeschidiehe und religionspsychologi-sche Untersuehung, 1923, Kosel-FVistet, Munchen 423 iOAN CH SAViN tra teoriilor din Das Heilige, nici istoria si nici einografia nu indreptatesc o atare afirmatie Divinitatea a fost intotdeauna conceputa de omenire ca o putere binefacatoare, generoasa, plina de bunatate, chiar atunci cand fiinta ei inspira si sentimente de groaza si teama Altfel nici nu s-ar fi putut naste ideea de Dumnezeu-Tital", care cearta dar si iubeste — "Certandu-ma, Doamne, tu ma mantui ‘ - idee pe care o gasim, nu numai in monoteismul biblic, dar chiar la popoarele cele mai vechi si mai inapoiate, cum sunt indigenii din Peninsula Mallaka, din insulele polineziene si triburile aflate in stare de disparitie, din tara de foc' Atat de curenta este aceasta conceptie despre "Divinitatea suprema, buna si milostiva "?-’ a carei prezenta intre atatia altii, o atesta si Mgr A Le Roy, unul din profunzii cunoscatori ai popoarelor primitive in cercetarile sale amanuntite asupra Bantusilor din centrul si sudul Africii, "la care ideea de Dumnezeu "Tatal este o idee curenta 51 incat eruditul einograf american Andrew Lang in canea sa Religia st Magia, care a revolutionat toate cunostintele de pana acum asupra sufletului si religiei primitivilor, face din AlLFathensm = Dumnezeu "Tatal tuturor, forma primordiala st universala a religiei popoarelor primitive 6 Dar P W Schmidt face justa remarca, ca chiar exemplele pe care le aduce Otto pentru ca sa-si documenteze teza sa referitoare la preponderenta elementului arational de teama si groaza, din fiinta religiei, nu sunt in sprijinul dovedirii acestei teze Otto citeaza cazul zeitei Durga, ale 53 53 P W Schmidt Menschheitswege p 21-57 " P W Schmidt Menschheitswege: p 39 '* Mgr A Le Roy La Religicn des Primirifa p 191-193 Huby Chnstus p i 14-118 424 APOLOGETiCA carei rituri si sacrificii sangeroase sunt expresia acestui element de groaza, de sinistru, din fiinta religiei Fapt e insa, remarca Schmtdt, ca din cultul zeitei Durga, ca si din a zeitelor Parvatt si Kali, a caror rituri sunt tot atat de monstruoase si sangeroase ca si ale zeitei Durga, fac parte si acele minunate imnuri si rugaciuni de o nespusa tandrete si gingasie, cu care i se adreseaza credinciosii Ceea ce dovedeste ca zeita Durga e pnvita si ca o divinitate buna, blanda si milos' tiva* Deci chiar in cazurile acestea clasice, elementul ara-tional, de groaza, spaima si obscuritate apare impletit cu cel de iubire, bunatate, atractie si luminozitate Deci nu se poate vorbi de o preponderenta a elementului arational-demoniac in formele primare si incipiente ale religiei, cum tine sa afirme Otto, introducand prin aceasta un proces de evolutie de la arational la rational, de la repulsie la atractie, de la spaima la fascinatie, de la teroarea demoniaca la teama sacra, de la daimonion la theion, de la numen' la Dumnezeu! "Ceea ce sentimentul religios, scrie Otto sesizeaza sub forma terorii demoniace, ceea ce mai tarziu se dezvolta, se inalta si se imobilizeaza, nu este la origine, sau nu este inca, ceva rational sau moral, ci ceva specific si precis arational, ceva la care sufletul raspunde adecvat prin reactiile sentimentale particulare pe care le-am descris Expenenta acestui element, considerata in ea insasi, traverseaza fazele unei evolutii interne, independente de procesul rationalizari si moralizarii, care incepe in ea, chiar de la primele trepte ale dezvoltarii acestui proces Teroarea demoniaca, care are ea insasi mai multe trepte, se ridica de la nivelul groazei de % P W Schmidt-, op cit , p 4, 59 425 iOANGH SAV1N demon la aceea de frica de Dumnezeu Daimonion-ul devine theion Spaima devine reculegere Sentimentele izolate razlete sau confuze iau forma de religie Groaza se transforma in fior sacru Sentimentele de dependenta fata de numen si de bucurie de a se gasi in comuniunea cu el devin, din relative, absolute "Numen’-ul devine Dumnezeu si, sub aceasta forma, Divinitatea isi adauga predicatele de: quados, sanctus, hagios, sacru, expresii care, in primul si imediatul lor inteles, desemnau pur si simplu: "numinos" Aceasta evolutie, care se savarseste, mai intai, in purul domeniu al irationalului, este un moment capital in dezvoltarea religiei si primul dinire faptele pe care are sa le studieze istoria si psihologia religiei" 57 Am citat intreg acest pasaj pentru a se vedea tendinta evolutionista in tratarea religiei la Rudolf Otto Aceasta maniera evolutionista contrazice insa in chip brutal caracterul aprioric al religiei, afirmat atat de categoric de Otto si care formeaza tot fundamentul teoriei sale "Acest apriorism trebuie in chip riguros mentinut fata de orice evolutionism si senzualism" afirma insusi Otto  "Pentru aceasta, continua el trebuie sa parasim terenul experientei sensibile si sa ne intoarcem la ceea ce, independent de orice perceptie, exista in "ratiunea pura", constituind o dispozitie originara a sufletului insusi" Pornind de la analogia, ca ideile rationale de: absolut, entitate, perfectiune, nu purced de la nici o perceptie sensibila, ci isi detin caracterul lor din "ratiunea pura", fapt care constituie o dispozitie originara a spiritului insusi Otto afirma ca si in cazul religiei, parasind terenul experientei sensibile, "categoria sacrului" ne duce catre ceva si " Rudolf Otto Le Sacrd" p 155-156 ’ Rudolf Otto idem p 158 426 APOLOGETiCA mai profund inca decat ratiunea pura, caire acel "strafund al sufletului omenesc" in care ideea de "numinosum", de "sacru" exista cu aceeasi legitimitate ca si ideile apriorice ale ratiunii pure, asa cum le concepe kantianismul "Toata cunostinta noastra incepe cu experienta, afirma Kant Aceasta este de necontestat Dar daca orice cunostinta incepe cu experienta, ea nu purcede in intregime de la experienta in cunostinta empinca deja Kant distinge ceea ce noi primim prin mijlocul impresiilor si ceea ce propria noastra facultate de a cunoaste, solicitata de impresiile sensibile, produce prin ea insasi " "Numinosul", adica dispozitia de a concepe lucrurile sub calitatea sacrului, apartine acestei din urma clase "El tasneste din sursa de cunoastere cea mai adanca a sufletului omenesc, fara indoiala nu cu totul independenta de anumite date exterioare, nici anterioare anumitor experiente sensibile, ci fiind in ele si intre ele El numinosul- nu naste din aceste date sensibile, dar apare gratie lor Aceste date exterioare sunt obiectele excitative si cauzele ocazionale gratie carora "numinosul" se manifesta la origine, se insinueaza si se insereaza insusi in aceste date, pana cand, dega-jandu-se de ele printr-o purificare gradata, sfarseste prin a se opune lui insusi Asemenea "conceptelor pure ale inteligentei teoretice sau tendintelor de valorificare etica sau estetica din ratiunea practica, exista in adancul sufletului nostru si aceste predispozitii ale numinosului, care nu are inca o forma determinata a ceea ce noi denumim religie, ci constituie numai o dispozitie sau o predispozitie a sufletului nostru catre religie" 5’ 91 Rudolf Otto "Le Sacre p 159-160 -127 iOAN GH SAViN Aceasta dispozitie, pe care ratiunea umana o poarta in sine de la aparitia spetei umane in istorie, devine, parte sub actiunea exultativa a unor anumite date sensibile, exterioare, parte printr-un impuls intern, un instinct si anume: in-stinctul religios Acest instinct tinde insa a lua cunostinta de el insusi, realizandu-se astfel ca religie Pentru aceasta el utilizeaza o anumita stare de lucruri preexistente, create din: expenenta magica, respectul mortilor ideea unei forte supranaturale arenda, notiunea: de curat si necurat, deci de permis si nepermis, aparute si formate pe cai profane, care, toate la un loc, alcatuiesc o stare prereligioasa, asupra careia, aplicandu-se "categoria sacrului", existenta deja in sufletul omenesc, face sa se nasca religia Aceasta nu inseamna, insa, ca numai prin aceste stari prereligioase s-ar putea explica religia si posibilitatea ei Sentimentul religios exista ca element psihic primar si nu poate sa mai fie explicat prin alte elemente Ca toate celelalte elemente psihice primare, el apare insa la ora sa, in desfasurarea vietii spirituale a omului si de atunci el este, pur si simplu, prezent   Fireste, el nu apare fara ca anumite conditii preliminare sa fie indeplinite Dar acestea sunt conditii si nu cauze, sau elemente compo-nente Ele conditioneaza dar nu cauzeaza prezenta initiala a sentimentului religios in sufletul omenesc Cu toata aceasta subtila distinctie facuta intre cauzele eficiente si ocaziile concomitente, Otto nu izbuteste sa se degajeze dintre firele evolutioniste in care s-a plasat cu teoria sa asupra devenirii religiei din predispozitiile prereligioase profane ale sufletului mediului Spre a fi scutit de aceasta trecere prin furcile caudine ale unei epigeneze evolutionis- ш Rudolf Orto "Le Sacre", p 172 428 APOLOGETiCA te, apriorismul psihologic al lui Otto trebuia sa-si gaseasca sprijinul firesc si initial in acea revelatie primordiala pe care creatorul a dat-o creaturii in clipa creatiei Otto respinge insa aceasta primordialitate a revelatiei, cu aceeasi ironie cu care el respinge si aberatia evolutionista care pune inceputurile prereligiei in acea perioada "infraumana" de trecere de la animalitate catre umanitate si pe care ar fi reprezentat-o faimosul "pithecantropos" 4 5' acest imaginar stramos antro-poid al omului, presupus si cerut de teoria evolutionista si aici se vede inca una dintre inconsecventele lui Otto Caci, desi el face din " categoria religiei" conditia esentiala a umanitatii,62 totusi el nu explica nici calea aparitiei acestei categorii, nici clipa aparitiei ei si nici necesitatea ei "Ea este, zice Otto si asta e tot a Fara aceasta existenta umanitatea nu e posibila si nici prezenta religiei explicabila Aceasta afirmatie este insa o afirmatie dogmatica care nu se impaca cu teza evolutionista catre care a alunecat Otto, in tendinta sa de a elimina din religie atat factorul natural: cauzalitatea, cat si pe cel supranatural: revelatia, care, singure, pot explica in chiar sensul tezei apriorice a lui Otto si apriorismul religiei ca si evolutia ei istorica Cu aceste rezerve teza apriorismului psihologic poate fi si a si fost acceptata si de noi "Apriorismul religiei" apare astfel fondat pe ambele laturi ale realitatii noastre psihice: atat in domeniul rationalului, ca suprema valoare, garantie a celorlalte valori creatoare ale culturii umane, cat si in dome 4 Rudolf Ono: Le Sacr6", p 161 ° Rudolf Ono: Le Sacre*, p 162 M Rudolf Otto: Le Sacra', p 162 429 iOAN GH SA ViN niul "irationalului", ca realitate psihica primordiala creatoare a umanitatii insasi Rezultatele care recurg pentru fiinta si originea religiei din apriorismul ei logic si psihologic sunt insa de o extrema importanta Religia, fiind de la inceput data, ca un complex al tuturor acelor elemente originale nascute din raportul specific dintre creatura si creator, urineaza ca aceste elemente fac parte  л pa si esential din fiinta religiei, Rezulta ca aceste elemente le vom gasi oriunde va fi vorba de religie si ca de religie va fi vorba, ca de o prima realitate, oriunde va fi vorba de umanitate Notiunea de Divinitate ca o putere creatoare, spirituala si transcendenta - ca obiect al religiei si cu care omul se afla intr-o legatura specifica, denumita legatura religioasa si din care legatura nasc sentimentele de teama sfanta, nimicnicie, dependenta, atractie si adoratie, exprimate in forme externe de cult, toate acestea sunt de la inceput date, o data cu prima forma de religie, care in esenta e aceeasi atat la primitivi ca si la popoarele culte, in religiile naturale ca si in cele supranaturale sau revelate Rezulta, de asemenea, ca deosebirea intre diferitele religii e de grad si nu de esenta; de gratie si nu de evolutie "Absolutul" religiei e un dar al gratiei: dupa cum esentialul ei este un dar al revelatiei Crestinismul e religie absoluta, intrucat in el a prisosit plenitudinea gratiei Mozaismul a fost religia in care s-a pastrat, mai pura, amintirea primei revelatii Rezulta iarasi, din aceasta privire a religiei sub caracterul ei aprioric, ca roate teoriile evolutioniste care vor sa construiasca religia ca un fenomen social, logic sau psihologic, ulterior aparut in omenire, esueaza in fata categoriei logice si psihologice a religiei 430 APOLOGETiCA O data ce ideea unui creator supranatural, spiritual si transcendent este la baza sentimentului religios si acesta sta la baza structurii noastre sufletesti, toate teoriile rationaliste: antropologice, sociologice sau psihologice sunt fatalmente cazute, sau ele trebuiesc cu totul inversate Nu din ideea de suflet s-a format cea de spint, din care apoi s-a nascut ideea de supranatural, cum afirma evolu-Sionismul; ci din ideea de spiritualitate a Divinitatii s-a nascut ideea de "spirite" - bune sau rele Nu din frica naturala s-a nascut religia, ci prin deformarea fricii religioase s-au nascut religiile fricii naturale Nu din mai multi zei s-a ajuns la unul singur, ci din ideea de un singur creator s-a ajuns la mai multi zei Nu din ideea de existenta s-a ajuns la transcendenta, ci din aceasta din urma s-a ajuns la cea de non-existenta Aceste adevaruri rezultate din cercetarea religiei considerata sub latura ei subiectiva se vor verifica de altfel si atunci cand vom cerceta religia in manifestarea ei obiectiva Problema de data aceasta se indreapta insa mai mult spre originea religiei, cu care ne vom si ocupa in capitolele ce urmeaza 431 CAPiTOLUL V Originea religiei Animismul Am privit, pana acum, religia sub intreitul ei fel de a se prezenta: dogmatic, logic si psihologic Din punct de vedere dogmatic noi am definii religia: raportul intre om si Divinitate; logic: trairea in Divinitate a normelor creatoare de cultura; iar psihologic: trairea starii de creatura fata de Creator in cercetarea de pana acum a problemei, noi am vorbit mai ales despre fiinta religiei si am avut in vedere religia, sub latura ei subiectiva Partea obiectiva a religiei, adica felul cum ea se manifesta in exterior, e tot asa de importanta, pentru determinarea deplina a religiei Prima parte a cercetarilor noastre a avut in vedere religia numai ca fenomen psihic; de data aceasta o vom cerceta ca fenomen social si istoric, asa cum ea a evoluat de-a lungul istoriei in omenire Cercetarile noastre vor trebui sa se extinda pana la primele forme pe care religia le-a avut in omenire Va trebui sa mergem pana la primele ei forme de manifestare, pana la onginile ei in omenire si daca primele noastre cercetari priveau fiinta religiei, acestea se vor grupa in jurul originii ei Privita din punct de vedere psihic, am vazut ca religia prezinta anumite note esentiale Comune, care constituiau esenta si caracteristica fenomenului religios, alcatuind deci 432 APOLOGETiCA fiinta lui, si care note trebuiesc sa se gandeasca in orice act de natura religioasa Felul de manifestare a sentimentului religios insa prezinta forme atat de variate si atat de deosebite in decursul timpurilor incat si teoriile ce s-au emis asupra religiei si originii ei sunt foarte variate De aceea si fiecare teorie incearca o noua explicare, nu numai a originii religiei, dar chiar si a fiintei ei Toate aceste teorii ar putea fi impartite in trei grupe principale: teorii evolutioniste, teorii rationaliste si teorii nativis-re Ne vom ocupa in primul rand de teoriile evolutioniste Teoriile evolutioniste considera religia ca un fenomen aparut in timp, pe calea evolutiei sufletesti si sociale pe care omul a strabatut-o in mersul sau de la animalitate catre umanitare Caci, in sensul tezei evolutioniste, a fost un timp cand omul n-a avut religie, ci si-a achizitionat-o in timp Dar, desi religia a aparut in timp, totusi aceasta aparitie a ei este atat de adanca pe scara umanitatii, incat prezenta ei se pierde in insasi preistorie Religia este una din formele "primitive" ale omului asa incat umanitatea apare aproape indisolubil legata de religie Totusi, formele religiei de azi nu sunt cele care au fost la inceputul aparitiei ei, atunci ea a fost mult mai sim-pla si toata problema este de a gasi care sunt "formele" sau "forma" sub care a aparut pentru prima oara religia in omenire? Care sunt elementele, care i-au dat nastere si din care apoi a evoluat? Cu un cuvant: Care este onginea religiei? si, intrucat "omul primitiv" a disparut, iar din vestigiile ramase de la el nu se poate reconstitui faptul intern, actul sufletesc de atunci al religiei, omul primitiv al preistoriei a fost inlocuit cu pnmitivul de azi; cu omul salbatic, care ar fi prototipul "primitivului" preistoric 433 iOAN GH SAViN Din toate aceste supozitii, a caror valoare o vom cerceta la timp, au rezultai si diferitele teorii evolutioniste, cunoscute sub denumirea de: Animism, Totemism, Fetisism si Naturalism, care tind sa explice originea si forma primordiala a religiei Desi fiecare din ele isi disputa intaietatea, voind ca fiecare sa conteze ca prima forma de religie, din care au derivat si din care au evoluat apoi celelalte, noi le vom cerceta in ordinea data aici, fara a le atribui prin aceasta vreo indreptatire asupra adevarului sau contrar, a erorii ce ar contine Animismul Sub denumirea de animism se intelege in genere tendinta, maniera omului primitiv de a concepe toate lucrurile din natura ca animate, ca vw, dupa analogia cu omul, adica de a privi toata natura ca insufletita Dupa cum omul e insufletit, la fel si natura este insufletita si dupa cum toate miscarile din om sunt atribuite unui spirit sau mai multora, care locuiesc intr-insul, la fel si evenimentele si actiunile din natura se datoreaza unor astfel de spirite Dar simpla conceptie "animista" a naturii nu este inca religie, ci o privire cosmogonica sau filozofica a naturii Ea este insa germenul din care va rezulta religia, in clipa cand omul va intra in legatura religioasa cu unul din aceste spirite din natura Aceasta o spune chiar autorul teoriei ani' miste a religiei si a animismului in genere, antropologul, fost profesor al Universitatii din Oxford, Edward Tylor, in cartea sa Primitive culture, aparuta in 1871 si caruia ii revine dreptul de paternitate a acestei teorii Animismul, zice Tylor este principiul de explicare a religiei, de la forma cea mai simpla a salbaticului si pana la APOLOGETiCA popoarele civilizate" Din aceasta tendinta a omului pnmitiv de a insufleti natura, care e la fel cu cea a salbaticului de azi, s-a nascut religia, afirma Tylor, ca si olandezul С P Thiele, cunoscutul istoric al religiilor Partizani ai acestei teorii, cu mici deosebiri intre ei, mai sunt: Herbert Spencer (1820-1903) cunoscutul sociolog englez, cu lucrarea sa "Principii de sociologie", einograful german Julius Lipperr "Der Seelen-kult" si poetul-filozof francez Jean Marie Guyau in lucrarea sa atat de larg popularizata: "L’irreligion de l’avenir", ideea de spirite din om si apoi din natura a dus la ideea de spirite libere capabile de a influenta viata omului si pentru a imbuna sau inlatura aceasta influenta s-au nascut cultul si sacrificiile, deci religia, afirma Tylor Dar, pentru ca natura sa fie insufletita, sa fie populata de "spirite", omul a trebuit sa ajunga mai intai la ideea de "spirit" si, in primul rand, la aceea a propriului sau spirit, ca fiind ceva deosebit de corp si de materie, supra-vietuitor corpului si in legatura cu el Caci, potrivit tezei evolutioniste in genere, ca si lui Tylor a fost un timp cand omul n-a avut constiinta despre existenta propriului sau suflet Cum a ajuns deci omul la aceasta "constiinta" si cum a trecut de la ideea de suflet din el la aceea de spirit din natura si apoi, la cea de spirit atotputernic si deci la religie? leza animista e urmatoarea: fenomenele, care au adus pe omul primitiv, ca si pe salbaticul de azi, la formarea ideii de spirit, distinct de corp, sunt: respiratia si umbra; bolile nervoase si letargiile; somnul, visele si moartea Sau, dupa cum le grupeaza Tylor a) fenomenele vietii si ale mortii b) somnul si bolile, c) visele si viziunile 435 iOAN CH SAV1N a) in primul rand respiratia Ea a fost si este intotdeauna legata cu ideea de v aja; incetarea ei coincide cu moartea Cadavrul nu respira O data cu ultimul rasuflet ceva s-a despartit de om ceva care facea pe omul viu, care ii dadea viata, miscarea, adica sufletul Sufletul si respiratia apar deci ca acelasi lucru in sprijinul acestei pareri, Tylor citeaza faptul ca aproape la toate popoarele, fie culte sau salbatice, cuvantul suflet este acelasi cu acela care desemneaza respiratia, sau unit cu el Astfel in sanscrita: atamon in ebraica: nephasch si ruach in elena: яѵещіа, in latina: anima, in slava: duch, la noi suflet si rasuflet, respiratie, care toate inseamna rasuflare, suflare, dar si suflet Cazul e si mai caracteristic insa la popoarele pnmitive de azi Astfel aztecii din Nicaragua, dupa cum spune Tylor, cred ca moartea ridica la cer suflarea omului - fuho care inseamna si "sufletul care face viu" La bantusii din Africa, dupa cum ne spune Le Roy, radicalul ima inseamna: rasuflare, viata, inima si stramos, iar la populatiile din Zambezi radicalul oya inseamna vant, respiratie, viata si suflet, dupa cum la fani radicalul nsisim inseamna si umbra si suflet 64 Din aceste motive sufletul a si fost identificat cu inima care bate, cu sangele care circula, cu rasuflarea care anima trupul viu si mai ales cu aceasta Cand respiratia a incetat, ceva s-a despartit de trupul omului, acel ceva care dadea viata si miscare: sufletul Deci o prima concluzie: sufletul este ceea ce se desparte de trupul omului o data cu ultima lui suflare b) Alaturi de respiratie se adauga umbra, care a contribuit si ea la nasterea ideii de suflet insa nu numai ca o pute- *4 Mgr A Lc Roy La religion des primitifs p 138-139 І36 APOLOGETiCA re care paraseste corpul nemiscat, ci ca un al doilea eu al omului in viata Umbra insoteste corpurile isi schimba pozitia si marimea dupa felul cum sunt luminate sau umbrite corpurile De aici s-a crezut ca umbra este ceva deosebit de corp, viu ca si el si саге-l insoteste in viata: sufletul De aceea vedem ca la primitivi aceleasi cuvinte desemneaza si umbra si sufletul, iar la popoarele culte, cum erau grecii, romanii si vechii germani, sufletele celor morti erau denumite umbre si moartea drept trecerea intr-o alta viata a sufletelor sau a umbrelor De aici expresia curenta in lumea pagana de "lumea umbrelor" pentru cei morti De aceea teama de "a se lua umbra", a se masura sau a se calca umbra cuiva, care exista si astazi in credintele populare si teama si refuzul de a li se lua umbra sau chipul in fotografie la popoarele primitive Acelorasi credinte se atribuie puterea magica pe care aceste tribun le atribuie fotografiilor si imaginilor, pe care ei le cred dotate cu viata c) La acestea s-a adaugat somnul, care si el a contribuit sa zamisleasca ideea de spirit drept ceva deosebit de trup Ceea ce produce somnul, dupa parerea primitivilor, este temporala parasire a trupului de catre suflet in timpul acestei parasiri, sufletul umbla prin alte parti, vede lume si oameni pe care nu i-a vazut niciodata in stare de trezire Visele noastre sunt pentru primitivi plimbari aievea ale sufletului Reintoarcerea sufletului in trup este revenirea vietii, deci trezirea din somn d) Analoage somnului sunt letargiile cand sufletul paraseste complet si fortat trupul, luand cu el si orice urma de viata La fel sunt cazurile de maladii nervoase: catalepsiile, epilepsiile, paraliziile, isteriile, nebuniile, care au dus la aceeasi idee de suflet ca fiind ceva separat de trup, prin pa 437 iOAN СH SAViN rasirea acestuia de catre spirit, dar si de intrarea in corp a unui ah spirit, a unui spirit adaus, deci rau strain, ca in cazurile de nebunie, dubla constiinta etc Astfel, Tylor citeaza pe algonchinti din America de Nord, care cred ca "boala este o departare a spiritului de trup; sanatatea revine cand spiritul reintra in corp si-si reia complet locul sau normal Lesinul este absenta temporara a sufletului, dus la tarmul fluviului mortii, de unde, reintors, reda viata trupului" Negrii din Guineea cred ca "nebunia si idiotenia se datoreaza unei plecari premature a sufletului din corp De aceea prin diferite mijloace ei cauta sa opreasca aceasta plecare, iar in alte cazuri se incearca prin diferite mijloace readucerea sufletului plecat" 65 e) Dar mai ales visurile si vedeniile, fie cele din vis, fie cele din starea de veghe, ca si halucinatiile, au intarit ideea de spirit ca un ceva deosebit de corp Aparitiile in vis a celor morti, convorbirea cu stramosii, viziunile unor locuri straine, convorbiri cu persoane straine, vii sau defuncte, au fost explicate fie ca peregrinari ale spiritului propriu, fie ca intrari in corp a spiritelor straine in timpul absentei propriului spirit i Aceste fenomene au dus insa nu numai la ideea unui spini deosebit de corp, dar st la ideea unei supravietuiri a spiritului dupa moartea trupului si deci a unei vieti proprii a spiritelor, pe care acestea, devenite "libere", o duc dupa moarte, cum si la contactul acestor spirite "libere" cu spiritele "incorporate" Devenite libere, spiritele pot sa fie retri-corporate in alte corpuri dar pot sa traiasca si libere intr-o alta lume, proprie lor Credinta in "reincarnarea spiritelor’ ’ Ed Tytor Primitive cui гиге, p 531, cit dupa Dictionnaire apcloge-uque", ed i, p 13! 43Я APOLOGETiCA este curenta astazi la popoarele salbatice si va fi fost, zice teoria, si la primitivii preistorici Sufletele oamenilor in viata nu sunt decat "reincarnari" ale "spiritelor* celor decedati, in special rude si stramosi Astfel isi si explica salbaticii asemanarile fizice s  morale intre parinti si copii si intre rude in genere Tylor aduce in spn-jinul teoriei sale practica intalnita la indienii din America de Nord, "care-si ingroapa copiii morti la marginile drumurilor, pentru ca sufletul lor sa poata trece mai usor in trupul femeilor care trec pe langa ei si sa se renasca astfel la o noua viata** 66 Aceasta credinta e in legatura cu credinta generala ca nasterile in genere se datoreaza unor astfel de "reincarnari" iot in legatura cu credinta supravietuirii spiritelor si reincarnarii lor, sta si credinta intalnita la negri ca europenii nu sunt altceva decat spirite reincarnate, sau, mai exact, morti reinviati fiindca dupa credinta lor "spiritele" sunt albe De asemenea, spiritele mortilor se pot reincarna in anumite animale, pasari si mai ales serpi si de aici respectul de care astfel de animale se bucura la anumite triburi, precum sunt zulusii din Africa Dar spiritele traiesc si libere, fara a avea nevoie de un corp in care sa se reincarneze Despre starea acestor spirite credintele sunt foarte variate, dupa diferitele triburi Astfel, unele triburi cred ca spiritele continua a locui in preajma locului unde au fost in viata, sau in preajma mormantului celui defunct Astfel se si explica obiceiul de a pune in preajma mormintelor sau langa cadavru unelte, arme, mancaruri, cum fac triburile din Africa si Australia, sau cum fac pieile rosii din America de Nord, astazi, sau cum faceau incasii si peruvienii in trecut, dahomeii si alte tribun ** A Bross "La religion des peuples non-civilises", p 37 439 iOAN GH SAViN din Africa si Australia, care aduc mancaruri la mormant pana ce gasesc mancarurile neatinse, ceea ce inseamna ca sufletele si-au gasit vanat ele singure si nu mai au nevoie de hrana adusa de pamanteni?7 Credinta aceasta o gasim insa aproape la toate popoa-rele Astfel, la greci, Ahile sacrifica la moartea prietenului sau Patrocle prada acestuia de la troieni: cai caini si chiar sclave O gasim, de asemenea, si la romani si la egipteni in grija mumiilor, cum o gasim si acum la popoarele civilizate, in credintele populare curente Astfel este la noi romanii, credinta ca in cele patruzeci de zile de dupa moarte sufletul mortului sta inca in casa sub forma de fluture; credinta in "sufletele legate', puse sub blestem, si in stafii etc Adesea aceste spirite intervin in viata zilnica a casnicilor si rudelor De aceea la unele triburi ele sunt onorate si retinute, la altele din contra sunt temute si ocolite Acestea explica faptul de ce la unele inburi casa in care a murit cineva trebuie sa fie distrusa si parasita de familie Multe triburi atribuie insa acestor spirite o lume a lor aparte, pe care unii o situeaza pe pamant, un fel de paradis asezat in muntele Kino-Bolo, cum cred negrii din Borneo, sau intr-o vale frumoasa, cum cred indigenii din Haiti, sau inir-o insula din Occident, cum cred cei din Australia Altii, in sfarsit, cred intr-o lume subterana a spiritelor "Cat priveste starea acestor spirite, unele triburi cred ca viata lor este o continuare si o reproducere a vietii de pe pamant iar altele cred ca aceasta viata constituie o stare de rasplatire pentru felul cum si-au dus viata pe pamant" 68 O Pr   Mihalcescu: Curs de teologie fundament&la voi 1, p 88 si A Bross "La religion des peuples non-civilises" p 36-37 P Bugnicatirr L’Animisme in "Diciionnaire Apologetique*, p 131 440 APOLOGETiCA credinta iarasi curenta la triburile primitive este ca, pentru a reda spiritelor celor morti repausul cuvenit, trebuie sa li se faca anumite ceremonii funerare in forma de pranzuri sau sacrificii, uneori chiar umane, atat pana la inmormantare cat si dupa aceasta, dupa riturile si in perioadele de timp prescrise Astfel ca pretutindeni se gaseste cultul mortilor la po-poarele primitive ii Spiritele din natura Dupa cum omul primitiv a ajuns sa-si dea siesi un spirit, tot asa, prin analogie, el a dotat si natura cu astfel de spirite 6 Dupa cum in om "sufletul" este puterea care-l anima, tot asa si in natura sunt "spirite" care anima lucrurile si produc evenimentele, fenomenele Astfel judeca si astazi popoarele salbatice Suflete au si animalele si plantele Triburile Dayax din Borneo relateaza Tylor -atribuie un suflet orezului si au anumite ceremonii pentru a opri iesirea spiritelor din firele de orez, ceea ce le-ar pricinui moartea, adica seceta si deci stricarea recoltei Dupa Spen-cer unele triburi cred chiar ca anumite plante sunt animale, insufletite de sufletele stramosilor si band din bautura preparata din ele ei isi pot incorpora " spiritul stramosilor" Aici ar fi de cautat originea si intelesul plantelor si bauturilor sacre La fel si lucrurile materiale: pietre, lemne, unelte, au si ele sufletul lor Toporul, cutitul, ca si planta sau arborele isi au fiecare un "Kelah", un spirit al lor Astfel toata natura a aparut ca insufletita pentru omul primitiv, in acelasi fel si din aceleasi cauze ca si pentru "primitivul" de azi Bross in a sa "Religion des peuples non-civilises", crede tocmai din contra, ca, pnn analogie cu natura, omul s-a dotat pe sine cu o pluralitate de spirite, p 36 441 1OAN GH SAViN Astfel, din aceasta maniera a omului primitiv de a privi sufletul omenesc si din analogiile aplicate asupra spiritelor din natura a rezultat conceptia animista, din care a luat nastere prima forma de religie afirma Tylor si partizanii animismului "Din faptul ca omul a ajuns la ideea existentei unui suflet omenesc independent de corp, aceasta conceptie i-a servit de tip, dupa care el si-a elaborat nu numai ideile sale relativ la alte spirite inferioare, dar si cele referitoare la functiile spirituale in genere, de la micul demon ascuns intr-o planta si pana la creatorul intregii lumi, pana la marele spirit" Tu Caci, dupa cum evenimentele vietii si ale mortii depind de existenta si prezenta sufletului individual, tot asa soarta omului in genere depinde de aceste spirite devenite libere, dupa trecerea lor din viata omeneasca Aceste spirite se amesteca si dupa moarte in viata individului, hotarand soarta lui De aici necesitatea de a intra in legatura cu ele, de a le castiga si mentine intr-o actiune folositoare sau de a le indeparta si micsora actiunea lor daunatoare Astfel s-a nascut cultul religios - adica religia Am vazut insa ca aceste spirite — devenite libere au mai multe stari Unele se reincarneaza in animale sau plante, altele in lucruri neinsufletite, altele in fenomenele naturii, altele raman libere Dupa starea in care se afla aceste spirite variaza si raporturile omului fata de ele - si de aici si formele vanate la care a dat nastere animismul devenit religie chiar la primitivi Caci, daca in genere animismul ca religie inseamna cultul spiritelor eliberate de trup si ducand o viata proprie in fl Ed Tylor Op cit , p 143 voi ii (Cnatie ftcuiadupa D Ap , p 133) 442 APOLOGETiCA natura, formele lui de realizare religioasa prezinta variante si deosebiri, dand nastere astfel la forme diferite de infatisare a animismului Aceste forme sunt: a) Cultul stramosilor sau manismul, adica adorarea spiritelor stramosilor decedati si care ar fi si prima forma sub care s-a manifestat religia Aceasta e teoria lui Spencer, care, spre deosebire de Tylor, socoate ca prima forma de religie ar fi cultul morilor sau al stramosilor si nu adorarea spiritelor libere, ca atare, din natura b) Cultul spiritelor stramosilor incarnate insa in anumite animale sau plante denumite totemuri — de unde si denumirea de toremism - si care ar alcatui dupa Frazer'Durkheim si S Reinach prima forma de religie c) Cultul spiritelor din natura intrupate in anumite obiecte neinsufletite denumite "fetise" si deci Fetisismul, ar fi dupa altii, prima forma de religie d) si, in sfarsit, cultul spiritelor care rezida si anima fe' nomenele din natura, care s-au impus omului si i-au nascul un simt de adoratie religioasa, adica naturismul Deci patru forme deosebite de religie carora le-a dat nastere animismul Dar daca toate aceste forme de religie isi pun la baza ideea animista, nu toate au aceeasi parere asupra felului cum s-a nascut si mai ales cum s-a dezvoltat din ea religia Astfel Tylor priveste animismul insusi ca o prima forma a religiei, din care s-a dezvoltat intai fetisismul - si din aceasta a rezultat idolatrismul, antropomorfist sau zoolatrist, al diferitelor religii Dupa Spencer insa, fetisismul nu e decat o forma mai tarzie pe scara de evolutie religioasa El presupune deja cultul mortilor si al stramosilor si deci acesta din urma reprezinta prima forma de religie De aceeasi parere este si Lippert 443 iOAN CH SAViN care derivand fetisismul din cultul mortilor, deduce naruris' mul din fetisism, naturismul nefiind, dupa el, decat ideea fe-tisista extinsa la plante, animale si fenomenele din natura Altii, din contra, pun totemismul ca prima forma de religie Totemismul s-ar fi dezvoltat independent de orice privire animista a naturii si este rezultatul firesc al acelei conceptii mistice de participare a naturii in viata omului, pe care o avea omul primitiv, spre deosebire de omul de astazi, dupa cum afirma sociologii E Durkheim si Levy Bruhi ‘ Totemismul presupune natura actionand impreuna cu omul, impartita insa in sacru s  profan in aceasta impartire consta fiinta religiei, care consista in respectarea acelor obiecte - animale sau plante - considerate sacre si denumite: totemuri 2 Altii din contra, dau prioritate Naturismului, fenomenele din natura fiind cele ce au impresionat, in pnmul rand, pe oameni si au trezit in ei sentimentul de adoratie Astfel privesc chestiunea: Max Muiler, Albert Reville, Ed v Hartmann Toate aceste teorii au insa la baza animismul, fie pre-supunandud, ca punct de plecare, fie eliminandud, pentru a-si face siesi loc Sa analizam deci, in pnmul rand, conceptia animista a religiei si sa vedem in ce masura ea corespunde adevarului ' Levy Bruhk La mentalii primitive" ft Emile Dtirkheim: "Les formes dldmentaires de la vie religieuse" 444 CAPiTOLUL Vi Critica animismului in prealabil trebuie observat ca animismul, ca si toate teoriile religioase inrudite cu el sau derivand din el, pleaca de la doua idei preconcepute, de la doua ipoteze foarte discutabile, care-i stau la baza Pnma, ca a fost un timp, cand omul n-a avut religie si a doua, ca "primitivul'' preistoric este egal cu "primitivul ' de лгі Aceste doua supozitii trebuiesc cercetate, in prealabil, fiindca de felul raspunsului ce-1 vom avea, depinde in mare parte, valoarea si indreptatirea acestei teorii ipoteza ca a fost un timp in care omul n-a avut religie decurge ea insasi dintr-o alta ipoteza, aceea a unei conceptii monisto-evolutionista a lumii Lumea intreaga, fiind produsul unei evolutii mecanice, iar omul o etapa in scara acestei evolutii, trecand de la starea de animalitate la starea de umanitate, urmeaza, in chip firesc, ca a fost un moment cand omul n-a avut religie si intrebarea este: cum si cand a aparut religia in omenire? Mai intai teoria evolutionista exclude "de plano" posibilitatea unei revela pt primitive ideea de revelatie e strans legata de ideea de creatie si opusa celei de evolutie Desi de o "revelatie" s-ar putea vorbi si in sanul evolutionismului, daca acesta nu adera la punctul de vedere al materialismului in care caz orice idee de spirit este exclusa Caci chiar 445 iOAN Gbl SAViN in cadrul evolutionismului se poate admite ca intr-un anume moment din scara procesului evolutiei, atunci cand a aparut omul si i s-a creat un suflet, tot atunci i s-a revelat si ideea de Divinitate Aceasta teza, desi posibila, in cadrul conceptiei evolutioniste chiar, e exclusa in sensul tezei animiste Religia a trebuit sa apara candva pe scara de evolutie a umanitatii si anume, din factori naturali, fie ca un produs al fiorului omenesc interior, deci al sufletului, fie ca un produs al mediului, deci al societatii ipoteza ca religia a trebuit sa apara candva in procesul evolutiei, presupune "eo ipso" ca a fost un timp cand omenirea n-a avut religie, si deci omenirea a trait o epoca strict atee Teoretic, teza ateismului omenirii a fost de multa vreme formulata si anume de rationalisti, care priveau religia sau ca o inventie a oamenilor de stat, pentru a stapani multimile sofistul Kricias, scepticul Evhemeros, sau ca o nascocire a multimii ignorante, pentru a-si explica misterele naturii — Lucretiu, Volraire Dovada acestui ateism insa ramane sa se faca, fiindca, cel putin istoria nu confirma existenta unei astfel de perioade din viata omenirii Cercetarile s-au inmultit Antropologia, einografia ca si preistoria au fost puse la contributie pentru a se afla vreo urma de existenta a acestei epoci Ea nu s-a gasit Parerea lui Quatrefages vestitul cercetator al raselor umane, care, aici, face autoritate, ar rezuma stadiul in care se afla, si azi inca, chestiunea: "Am cercetat ateismul, zice el, in a sa introduction a l etude des races humaines, p 254 cu cea mai mare grija si nu l-am gasit nicaieri, decat intamplator la unele secte filozofice, la natiunile cu cele mai vechi civilizatii" 446 APOLOGETiCA Apelul staruitor a fost facut insa preistoriei, pentru a furniza ea aceasta dovada Dar si preistoria cu greu ar putea furniza vreo dovada in sensul tezei ateiste in pnmul rand, din cauza putinelor indicii pe care ea le da asupra omului preistoric si al doilea, prin faptul ca aceste indicii sunt pasibile de interpretari variate Urmele ramase de la oamenii preistorici sunt, evident, toate de natura materiala: morminte, obiecte de piatra sau os, amulete, resturi de oseminte umane, picturi pe peretii grotelor, gravuri etc , dar nici o urma din sufletul lor, din credintele lor religioase Aceste urme sufletesti urmeaza sa fie descifrate din vestigiile materiale gasite odata cu cele mai vechi resturi umane Ele pot fi talcuite in sensul unor practici religioase din care cultul mortilor apare drept ceva evident si sigur Cultul mortilor implica insa ideea de existenta a sufletului dupa moarte, deci ideea de viata viitoare si de Divinitate ocrotitoare, deci de religie *Truda depusa de partizanii evolutionismului, de a da o alta interpretare acestor resturi matenale, rapindu-le orice semnificatie religioasa, a esuat De fapt, e greu a se infirma existenta religiei numai pe baza acestor resturi paleoarheo-logice oferite de preistorici Sustinatorii cu orice pret ai unui ateism preistonc au facut arunci un apel la popoarele primitive de azi, pe care, socotindu-le de aceeasi factura sufleteasca ca si pnmitivii preistorici, au crezut ca pot deduce, prin analogie, din ateismul lor ateismul omului preistoric Prin acest procedeu, chestiunea se complica insa si mai mult Mai intai ramane de dovedit ca intre popoarele "salbatice" de azi s-ar gasi popoare aree; al doilea ramane, principial, de discutat, daca primitivii de azi sunt identici cu primitivii preistorici si, in 447 iOAN GH SAViN sfarsit daca din vraja sufleteasca a acestora se pot (rage concluzii valabile pentru primitivii preistorici Parerea ca printre primitivii de azi s-ar gasi popoare atee si ca s-ar putea vorbi de un stadiu ateu al omenirii a fost exprimata si sustinuta de autoritatea cunoscutului antropolog englez Sir John Lubbok 3 Lubbok imparte marile epoci ale evolutiei religioase in: a) Perioada ateista, caracterizata, nu printr-o negape expresa a lui Dumnezeu, ci pnn absenta unei idei definite referitoare la Divinitate, b) Perioada fetisista adica credinta in Divinitatea intrupata in "fetisuri materiale" silite sa se supuna dorintelor omului; e) Perioada naturista si totemista, sub care se intelege cultul obiectelor naturale, plante si animale in care e intrupata Divinitatea; d) Perioada samanista cand contactul cu Divinitatea se facea prin intermediul magicianului sau samanului; e) Antropomorfismul; f) Mono- teismul Lubbok isi intemeiaza parerea pe date einografice culese de la popoarele salbatice de azi, luate din marturiile calatorilor, care afirmau ca unele din aceste popoare ar fi lipsite de religie Lubbok vedea in "ateismul" acestor popoare stadiul prim de dezvoltare prin care a trecut omenirea insasi Parerea lui Lubbok despre o perioada atee a omenirii a fost insa complet rasturnata, numai cu cativa ani mai tarziu, de compatriotul sau si autorul ipotezei animiste: Edward В Tylor in cartea care a starnit multa valva la aparitia ei in ’  Sir John Lubbok nascut in anul 1834, mort in 1913 Devenit Lord Avebury in 1913 Opere principale Omul-preistoric" si Originile civilizatiei’ Prestigiul de care s-a bucurat Lubbok a facut ca ideea existentei unor popoare atee si fie acceptata fira un control mai serios Greseala care a fost, insa, imediat coructata de Tylor 448 APOLOGETiCA 1871: "Primitive culture" Greseala lui Lubbok a fost, ca el si-a facut o conceptie prea inalta despre religie si ca a socotit ca atee popoarele care nu aveau astfel de conceptie "De fapt, afirma Tylor, credinta in fiintele spirituale, care formeaza religia, se gaseste la toate popoarele" Parerea lui Lubbok este de altfel contrazisa azi de toti einografii si cercetatorii istoriei, care au stabilit ca universali' tatea religiei este un fapt definitiv castigat de stiinta Asa ca, un alt evolutionist, dar temeinic si obiectiv documentat cercetator al religiilor, olandezul C P Thiele a putut conchide: " asertiunea ca ar exista popoare sau triburi fara religie rezida fie in observatiile neexacte, fie in confuzia de idei Religia se poate numi, in sensul ei mai larg, un fenomen propriu ai umanitatii' si desi teza ateismului unora dintre triburile salbatice a fost si este inca cu pasiune aparata de einografi si antropologi de talia si autoritatea unui Monnat sau Brocca, care sustineau ca "sunt tribun care, ca mincopii din insulele Anda-man, spre exemplu, n-au nici o idee de vreo fiinta suprema, nici de religie, nici de vreo credinta in viata viitoare* sau ca " exista popoare fara cult, fara dogme, fara metafizica, fara viata colectiva, si deci fara religie", cercetarile ulterioare au dovedit ca tocmai acesti mincopi, crezuti fara religie, au notiunea de suflet, care supravietuieste trupului si duce dupa moarte o viata proprie in vastele jungle de sub pamant, unde locuiesc pana la viitoarea inviere; sufletele sunt judecate de Puiuga supremul zeu al tribului si dupa merite sunt sau admise in paradisul cald, sau zvarlite in infernul inghetat " QuainefageS'Guibert "Les origines- p 18 449 iOAN CH SAViN De asemenea pigmeu samanga din peninsula Malacca, asa de infenori incat chiar indigenii inconjuratori ii numesc "Urangutaniadica oamenii padurilor, si despre care s-a crezut ca nu au religie, cercetarile ulterioare au dovedit ca ei "cred intr-un Dumnezeu personal, legislator si judecator, intr-o viata viitoare, sunt monogami si-si expiaza greselile prin sacrificiul propriului lor sange" 75 De asemenea la negni ajongo din Africa, crezuti iarasi ca fara religie, s-a dovedit ca "ei cred intr-o zeitate suprema Nzambt, stapanul peste toti, care a creat totul, care tine viata si moartea, care trimite, dupa moarte, sufletele, unele cat mai adanc sub pamant, pe altele le ndica cat mai sus aproape de elLa fel, negrii batwa au ca zeitate suprema pe Jndagarra care pedepseste dupa moarte pe cei rai trimi-tandu-i cat mai adanc si pe cei buni ridicandu-i cat mai sus 7' Trecand in Australia, a caror tribun bastinase au fost socotite drept cele mai primitive incat, la ele, sociologia moderna a crezut ca poate descoperi formele cele mai vechi ale religiei, toate aceste triburi isi au stravechile lor credinte religioase intr-o zeitate suprema adorata sub diferite numiri de: Daramuiun, Bun il Baiame'1 De asemenea, tribul Ya nana din tara de Foc, din extremitatea de Sud a Americii, trib care, in prezent, s-a si stins si despre care s-a crezut atata vreme ca era fara religie, s-a dovedit nu numai ca avea o religie bine precizata, dar aveau despre Divinitate o idee de inalta spiritualitate denumind-o: Waranuinenova, adica stramosul, sau Hitapan adica tatal  ’ Cjuiben et ChmchoUe "Les ongmes" p 618 4 P W Schmidr Zwci Wege zum GonerkennerT p 45 '* Em Durkheim: l es foniies elementaires de la vie neligieuse ' P W Schmidr "Zwei Wege", pp 48-49 450 APOLOGETiCA Citatele s-ar putea inmulti la infinit, datorita cercetarilor foarte asidue facute de cercetatoni si einografii timpurilor din urma, dar asupra acestei chestiuni noi vom reveni si vom starui cand ne vom ocupa in special, despre universalitatea religiei si monoteismul primitiv Deocamdata stabilim aici ca prezenta religiei la toate popoarele primitive exclude posibilitatea acelei perioade atee a omenirii presupusa si ceruta de teza animista Asa ca Mgr Le Roy a putut conchide pe baza ultimelor cercetari ale antropologiei si einografiei ca: "pretutindeni in istorie oamenii s-au manifestat ca grupati in familie; familiile inchegate in jurul unui manunchi de credinte, practici de cult si obligatii morale, institutii care alcatuiesc elementele esentiale si fundamentale ale oricarei religii" ’9 Deci din apelul facut la "primitivii de azi" nu se poate scoate dovada cautata in sprijinul ateismului "primitivilor preistorici" si desi identificarea "primitivilor de azi" cu "primitivii ' din trecut e eronata, universalitatea religiei si existenta ei la toate triburile, chiar si la cele mai mizere si mai decazute dintre ele constituie pentru noi un indiciu puternic pentru a afirma ca omul si omenirea n-au putut fi niciO" data lipsite de religie Rezultatele pe care ni le dau cercetarile facute in lumea primitivilor de azi ne duc deci, nu la acel gol al religiei, cerul de animisti si evolutionisti, ci la necesara ei existenta si prezenta si la primitivii preistorici "Caci daca religia exista pretutindeni, ea nu poate sa fie decat sau o descoperire a fiecarui popor, sau o mostenire comuna a unor stari primitive Dar daca popoarele primitive atat de mizerabile de azi   Huby "CJiristus", p 124 451 iOAN GH SAViN au descoperit totusi si si-au organizat o religie, este imposibil ca omul preistoric, oricat de primitiv va fi fost, sa nu o fi descoperit si el iar daca este o mostenire comuna, idee catre care ne duc asemanarile esentiale dintre religiile cele mai rasfirate si depanate pe glob, atunci acest fond comun trebuie sa fie asezat foarte adanc in trecutul omenesc, aproape pana la originea neamului omenesc insusi; anterior deci separatiei primelor familii umane, separatie foarte apropiata de originea neamului omenesc'' ("Les origines" pp 619-620) Acestea sunt rezultatele catre care ne duc cercetarile einografiei intreprinse in lumea popoarelor primitive de асгі, ca si concluziile ce le putem scoate de aici pentru preistone Daca ne adresam acum istoriei, gasim si aici religia la baza dezvoltarii omenirii Cele mai vechi documente istorice ce ni s-au pastrat sunt de origine si natura religioasa istoria asiro-babiloniana e cea mai stralucita dovada Cele mai vechi documente istorice se ridica aici pana la 5000 ani inainte de Hristos si, la aceasta data, tablele babiloniene ne vorbesc de regele chaldeian Ur^Niena, care zideste un tem-plu Divinitatii "Se pare deci ca, pe masura ce ne afundam mai adanc in istorie catre protoistorie si dincolo de aceasta, in preistorie, religia se afirma cu mai multa putere Nu constituie aceasta un indiciu care pledeaza contra unui ateism initial al omenirii?'’ *0 Deci nici pe aceasta cale nu se poate vorbi de o atare stare atee pe care ar fi avut-o candva omenirea Ramane atunci sa ne adresam direct preistoriei si sa vedem daca, din ceea ce ne poate da ea, s-ar putea conchide *' Guibert et Chinchalkr Les arigines", p 620 452 APOLOGETiCA la o stare atee a omenirii, aflata la primele ei inceputuri Omul preistoric a avut sau nu religie? Religia omului preistoric in prealabil sa lamurim o chestiune: cand pune teona evolutionista, si stiinta in genere, data aparitiei omului pe pamant? in genere parerile concorda in a fixa data acestei aparitii in epoca cuatemara Problema prezentei omului si in epoca tertiara e aproape inlaturata din discutie, desi sunt unii care inclina a impinge pana in tertiar prezenta omului pe glob Parerile sunt inca impartite in ceea ce priveste silexurile de la ispwich — Anglia si Cantal, care, desi din tertiar, par a fi opera mainii omenesti 81 in ce priveste insa silexurile de la Thenay, asa zisele "eolithe' descoperite de abatele flour-geois, datand din era tertiara si socotite ca ar trada interventia mainii omului in confectionarea lor, s-au dovedit a fi simple silexuri naturale, fiindca nu se deosebesc intru nimic de alte silexuri gasite in stare bruta, si, ceea ce este mai importam, in preajma lor n-a fost gasita nici o ramasita de oseminte omenesti Omul apare deci in epoca cuatemara si anume, dupa toate probabilitatile, in cea de a treia perioada interglaciara, in epoca denumita cheleiana [citeste seieiana - n n ] Caci din punct de vedere a prezentei omului, perioada cuaternara cuprinde si ea mai multe subdiviziuni, dupa natura materiei prime din care omul preistoric, homo faber, si-a confectionai instrumentele, care constituie singurele ’ L Capitan: La Prehistoire', PayorRaris, 1931, pp 3637 453 iOAN СH SAViN vestigii ce ne-au ramas de la om si care si atesta prezenta lui pe glob si intrucat piatra a fost primul element folosit de om in prima sa perioada de vietuire, aceasta epoca s-a si numit epoca pietrei impartita la randu-i in doua sub-penoade: perioada veche, a pietrei taiate dar neslefuite denumita perioada paleolitica si perioada pietrei slefuite, denumita perioada neolitica Epoca pietrei alcatuieste preistoria omenirii Dupa ea urmeaza epoca bronzului, care alcatuieste protoistoria si careia ii apartin inceputurile civilizatiei chal-dee, egiptene si a celei minoice sau miceene de care ne relateaza lliada lui Homer, si, in sfarsit, perioada fierului sau epoca istorica propriu-zisa Paleoliticul se imparte, si el in mai multe perioade, dupa localitatile unde s-au gasit resturi umane si instrumente de piatra sau alte vestigii care indica prezenta omului Aceste restun au fost gasite si studiate mai ales in Franta, de aceea denumirile franceze s-au generalizat pentru intreg globul Avem astfel prima epoca denumita: epoca cheleiana, dupa localitatea Chelles din Franta unde s-au gasit si studiat primele instrumente de piatra, care indica prezenta omului Aceste instrumente dovedesc ca omul din aceasta perioada utiliza focul, era vanator si se hranea din vanat Nu se poate reconstitui insa nimic din viata lui sociala sau religioasa De asemenea, oseminte omenesti care sa apartina acestei epoci avem foarte putine Cel mai importam si mai caracteristic vestigiu uman il constituie maxilarul din Mauer denumit astfel dupa localitatea Mauer de langa Heidelberg, unde s-a gasit si din care cauza tipul uman, reconstituit dupa acest unic vestigiu, poarta denumirea de: "homo Heidef bergensis‘ care ar fi si acel "homo primigenius" cautat de preistorie 454 APOLOGETiCA Din cercetarile anatomice la care a fost supusa aceasta unica piesa, si din care urmeaza sa se reconstituie caracteristicile celui mai vechi stramos al omului actual, rezulta ca omul de Heidelberg nu se deosebeste prea mult de cel actual Caci, desi factura maxilarului e prea grosolana si masiva, incat l-ar apropia, in parte, de antropoide, totusi dintii sunt caracteristic umani, ceea ce-1 claseaza in speta umana intr-o vreme s-a si crezul ca lipul omului de Heidelberg ar fi dovada autentica a tipului intermediar intre omul de azi si antropoidele din care s-a dezvoltat, incat paleontologul englez M Boule l-a si considerat drept "un amestec savant dozat cu caractere in parte umane si in parte pithecoide " Savantul italian G Sergi, care a reluat recent cercetarile asupra acestei chestiuni, ajunge insa la concluzii care atenueaza si infirma concluziile lui Boule El gaseste "ca daca barbia lipseste la maxilarul de Mauer, imbucatura symphy-sei este insa diferita de a antropoidelor si ca partea de dinapoi a maxilarului difera de a antropoidelor in aceeasi masura in care ea difera si la omul de azi ca si la toate celelalte resturi ale omului fosil Boule crezuse ca conformatia maxilarului de Mauer nu lasa limbii decat un spatiu mult mai restrans decat la omul de azi din care cauza functia vorbirii trebuie sa fi fost impiedicata si deci redusa Ori Sergi gaseste acest spatiu toi asa de mare ca si la rasele umane actuale si, in consecinta, limbajul omului de Mauer trebuie sa fi fost la fel cu al oricarui om din ziua de azi Dehaut gaseste ca mandibulele unui negru actual se aseamana intrutotul cu cele ale omului de Mauer asa ca dupa cum observa Louis Vialleton, "se poate conchide cu Sergi ca insusirile pe care le tradeaza maxilarul de Mauer sunt cu certitudine umane, posedand insa anumite particularitati caracteristice, care-i 455 iOAN GH SAV1N dau o forma speciala, diferita de cea a omului de Nean-derthal, dar foarte departata de tipul antropoidelor" c Aceasta e tot ce se poate afirma stiintific despre acest stramos indepartat al omului, reconstituit dupa singurul vestigiu ramas: un maxilar, si care ar fi trait in perioada cheleiana Existenta unei perioade precheleiene in interglaciarul Gunz-Mundel si careia i-ar corespunde tipul omului de Java, acel "pithecanrhropos erectus al Doctorului Dubois, ca si omul de China sau Sinanthroposul, si care ar trebui sa se intercaleze intre omul de Mauer si antropoide, e cu totul nesigura" si ceruta mai mult de motivele teoretice ale tezei evolutioniste decat de realitatea faptelor O a doua epoca este cea acheuletana, denumita astfel dupa localitatea Saint'Acheul, Franta, unde s-au gasit si studiat instrumentele caracteristice epocii: pumnale, cutite, lanci de piatra etc Forma oarecum ovala a celor mai multe din aceste instrumente si taietura lor mai ingrijita ar marca o oarecare deosebire fata de perioada cheleiana, deosebire de minima importanta de altfel, asa ca de fapt avem de a face cu una si aceeasi perioada Resturile de fosile umane sunt insa mult mai abundente in aceasta perioada Tipul uman caracteristic epocii este omul de Pihdown, denumit astfel dupa resturile unui craniu descoperite de englezul Dawson in localitatea Piltdown Anglia, in 1912 Caracte-nstica fragmentelor acestui craniu tradeaza un tip uman foarte asemanator cu rasa umana actuala, de care se apropie atat prin capacitatea craniana de 1 300 cm  cat mai Louis Vi&licton: L origine des etres vivants" Rins-Plon 1929, p 275 Dr Louis Vialleton, profesor la Facultatea de medicina din Montpellier, a dat prin lucrarile sale lovitura de gratie erorii ca si iluziei transformiste  ’ Le Capitan: , La Prehistoire', pp 37-38 456 APOLOGETiCA ales pnn dispozitia arcadelor orbitare, cat si prin dispozitia partii frontale craniene Maxilarul inferior insa, care i se ataseaza, prezinta caracteristice anatomice atat de distonante fata de craniu, incat unii au si crezul ca el ar apartine unui cimpanzeu si a fost luat gresit drept o piesa umana, numai prin faptul ca el s-a gasit impreuna cu resturile craniene in cauza Cei mai multi dintre paleontologi insa convin ca avem de-a face cu o piesa autentic umana Pronuntata bestialitate tradata de maxilar, in special in ceea ce priveste dantura, e bine venita in ochii lor pentru a mai atenua consecintele indicate de resturile craniene ale acestei rase, care se apropie cu mull prea mult de rasa alba actuala si depaseste tipul rasei de Neandenhal, care apare mai tarziu decat omul de Pikdown Ea distoneaza de asemenea prea mult si de lipul omului de Heidelberg'Matier, fata de care apare cu mult superioara Asa ca atat tipul NeanderthaJ, cat si tipul Mauer ar putea fi socotite drept doua rase diferite, dar si inferioare fata de tipul PUtdown rasa principala si supe-noara, si fata de care acestea doua ar aparea ca rase degenerate Nici din aceasta epoca insa nu se poate preciza sau descifra viata sufleteasca sau sociala, la care ne-ar indreptati totusi tipul uman atribuit ei Din faptul ca nu s-a descoperit un schelet intreg, nici nu putem sti daca omul din aceasta perioada isi ingropa mortii, ceea ce ne-ar fi tradat urmele unei vieti religioase Acest lucru insa ni-l vadeste cu prisosinta epoca musteriana care urmeaza M Epoca mustenana, denumita astfel dupa grota Mousrier din Franta, arata o si mai ingrijita forma in taierea si con- w Paleontologii mai noi interpun intre acheulian si musterian alte doua epoci, levaloisien 5І micocliian studiate de Breuil ji care ar forma impreuna cu musterianul paleoliticul mediu Vezi Le C&pitan Op cit , pp 47Л0 457 iOAN GH SAViN fectionarea instrumentelor, care devin nu numai mai practice, dar si mai artistice, tinzand chiar catre slefuire Tipul uman predominant in aceasta epoca este omul de Nean^ derthal, denumit astfel dupa mica grota NeanderthaLFeld' hofer, Germania, unde s-au gasit resturile umane caracteristice ale acestei rase, in 1857 Tipul de Neanderthal se apropie si mai mult de tipul actual al omului El a putut fi foarte bine studiai, Rindea s-au descoperit o multime de schelete intregi, datand din aceasta epoca Astfel sunt cele din Spy — Belgia, cele din argilele lacustre din Olmo — italia, cele din Gibrahar, cele din La Chapelle-auX'Saints si Ferrasie- Franta etc Caracteristicile acestui tip sunt: Capacitatea craniana 1 400 si 1 600 cm’ ’ deci egala cu capacitatea medie actuala umana Partea frontala tesita si stramta; arcul sprancenelor foarte pronuntat; orbitele largi; nasul, scobit in dreptul sprancenelor, merge largindu-se si era probabil turtit Maxilarul superior robust si pronuntat; cel inferior foarte pronuntat, barbia tesita; dantura puternica Trunchiul masiv construit, mainile si picioarele mari si robuste Talia in medie de circa 1,60 m Cu toate amplele si interminabilele discutii, care s-au dus in legatura cu tipul omului de Neanderthal in care evolu-tionistii vor sa vada un tip intermediar intre om si maimuta, parerile autorizate vad in el un tip uman autentic Caci daca masivitatea si caracterul bestiad al fetei sale, ca si prea pronuntata proeminenta a arcadelor orbitare il apropie de antropoide, statura sa dreapta, conformatia si mai ales capacitatea craniana de 1 600 cm  dupa chiar masura- Louis Vtallcton Op cir, p 277 458 APOLOGETiCA torile lui Boule, il apropie tot atat de mult de om, pe cat ii distanteaza de antropoide Asa ca dupa chiar concluziile lui Boule, omul de Neanderthal, cu toala inferioritatea morfologica a craniului sau este un om si nu un "preom" Acest lucru a trebuit sa-l recunoasca si naturalistul Huxley care, desi fanatic adept al transformismului, a trebuit sa se plece in fata faptelor in timpul din urma naturalistul italian Sergi, reluand problema omului de Neanderthal, a inlaturat ultimele indoieli si erori, care mai dainuiau asupra caracteristicii sale strict umane Sergi stabileste ca rasa de Neanderthal era un trunchi uman de origine afro-europeana, care a convietuit cu rase paralele, inrudite, emigrate in Pacific si America, si care rasa s-a stins foate de timpuriu inca, in Europa, lata deci acest "homo neanderthalensis, incadrat perfect in tipul general al rasei umane autentice, fara semne de tranzitie de la tipul antropoidelor, cum ar vrea dogma transformista" 6 in ceea ce priveste viata sociala si sufleteasca a omului din rasa Neanderthal se poate preciza ca isi avea locuinta in grota, ca se hranea din vanat si purta imbracaminte din piei de animale — si ca-si ingropa mortii Dovada in aceasta privinta ne-o dau numeroasele schelete gasite inmormantate cum sunt cele de la Spysi de la Chapelle'aux'Saints Pozitia in care au fost gasite aceste schelete exclud simpla intamplare si tradeaza intentia in felul cum au fost asezate in mormant Grija fata de morti dovedeste insa credinta intr-o viata de dupa moarte si, deci, si o credinta, religioasa ii Paleoliticul superior Cu epoca mustieriana se incheie perioada paleolitica inferioara si incepe paleoliticul superior " Louis Vi&lieton: Op cit , pp 279-280 459 1OANCH SAV1N caracterizai prin aparitia si dezvoltarea preocuparilor artistice si prin predominarea unui nou г р de rasa umana, diferit de rasa de Neanderthal Aceasta perioada este si ea impartita in trei stadii: aun-gnaciana, soluinana si magdaleniana, dupa localitatile unde s-au descoperit si studiat diferitele restun: fosile umane, instrumente, urme de arta - sculptura si pictura - provenind din aceasta epoca Alaturi de lucratul pietrei, care are forme mult mai practice, apare lucratul osului, in special de ren si al lemnului Omul locuieste in grote, dar si in plin aer, ca la Solutre Caminul pare a fi constituit in jurul vetrei, care se gaseste ridicata oriunde s-au gasit depozite de fosile umane, imbracamintea este ceva comun in aceasta perioada si consta nu numai din piei de animale, ci si din tesaturi, cum dovedesc cele doua statuete de femei descoperite la Brasem-pouy Dar ceea ce este interesant si izbitor in aceasta epoca este dezvoltarea artistica de care da dovada omenirea: pictura si sculptura in piatra, os si lemn, folosirea de culori in redarea picturala si in chipurile sculptate Artele plastice din aceasta epoca ating astfel de perfectiuni, zice renumitul paleontolog, abatele Breuil incat se naste intrebarea daca ele n-au incepui si crescut sub alt cer si alt orizont decat cel al Europei Faptul ca, alaturi de aceste realizari aproape perfecte, nu se gasesc si urme rudimentare, care sa tradeze dibuirile inceputului, afara doar de cateva redari bizare, referitoare la chipul omenesc, maresc partea enigmatica a acestor lucrari de arta Anumite fragmente picturale, constand din linii stilizate sau degetele mainilor in diferite pozitii deschid chiar problema, daca nu avem de-a face cu inceputuri ale sensului 87 *' Guibert Les oriflines*, pp 541-542 460 APOLOGETiCA Printre sculpturi se gasesc de obicei figurine, care puteau fi sau amulete, sau obiecte decorative, sau pur si simplu exprimari artistice, cum sunt acele figurine feminine de la Brasempouy dupa care se poate reconstitui si rasa, si imbracamintea epocii Astfel o statueta poarta o centura, alta o retea de cap care cade acoperind umerii etc Ca rasa, trasaturile duc catre un tip neanderthaloid, si care are foarte mare asemanare s1 cu anumite tipuri din rasele negroide de astazi, in special cu bosimanii Subiectele tratate cu preferinta de picturile sau gravurile din aceasta epoca sunt animale in grup sau exemplare singuratice, unele din ele atingand adevarate culmi de perfectiune in ceea ce priveste confectionarea instrumentelor, unele din ele ajung la adevarate perfectiuni artistice, mai ales acelea lucrate in os si lemn De asemenea sunt dezvoltate obiectele de ornamentatie, care se pot distinge prin acele gauri menite a fi suspendate prin-tr-un fir trecut prin ele intre acestea sunt de remarcat acele asa numite bastoane de comandant, lucrate din os frumos ornamentate cu fel de fel de figuri, prevazute cu o gaura de suspendat si a caror destinatie nu se poate inca fixa Unii le atribuie anumite semnificatii magice sau religioase Deci o foane bogata manifestare a unei vieti sociale, artistice si culturale Care era rasa umana din aceste timpuri? Cercetarile antropologice duc la concluzia existentei a trei rase distincte, care au trait in acest timp: rasa Gnmaldi, rasa Cro-Magnon si rasa Chancelade traind cam in acelasi timp, dar pe portiuni diferite ale globului: rasa Grimaldi in sudul Europei si Africa, rasa Cro-Magnon in preajma Me-diteranei si centrul Europei si rasa Chancelade in nordul 461 iOAN GH SAViN Din rasa Grimaldi avem si cele doua schelete descoperite in 1901, in grota cu acelasi nume, in Franta Unul din aces-te schelete apartine unei femei batrane, celalalt e al unui adolescent intre 15-17 ani Ambele schelete au fost gasite inmormantate Caractensticile sunt: talia 1,56-1 60 m, capacitatea craniana 1 375-1 580 cm Fata larga, craniul doli-cocefai, orbitele largi, cu arcadele sprancenelor putin pronuntate nasul larg, deprimat la radacina, iar maxilarul superior indicand un puternic prognatism ibate aceste caractere ca si elementele de stateofighie vizibile la rasa Grimaldi ne duc sa credem ca avem de a face cu o rasa de tip negroid, de statura mijlocie asemanatoare cu rasele negroide aflate azi in Africa de Sud: hotentotii, cafrii, bosimanii Aceasta rasa, distincta de rasa Neanderthal e si mai distincta de rasa Cro-Magnon, care constituie un al doilea tip caracteristic, care predomina paleoliticul superior Rasa CrO'magnon, denumita astfel dupa pestera Cro-Magnon, unde au fost gasite in 1868 cele sase schelete apartinand acestei rase, se caracterizeaza prin: craniul doli-cocefal voluminos, avand capacitatea medie de 1 590 cm’; barbia proeminenta; arcadele sprancenelor usor pronuntate; fruntea inalta, fata larga, craniul stramt si alungit Scheletul osos arata o statura inalta de 1,82 m, musculatura puternica si lucrul caracteristic, tibia curbata in forma de sabie Aceasta rasa puternica, inteligenta, inalta de statura, ale carei ramasite se gasesc inca in Franta, Spania, insulele Canare, dupa cum considera M Boule si care in antichitate a populat faimoasa insula Atlantida, realizand o foarte frumoasa cultura in aceasta perioada, se deosebeste atat de 462 APOLOGETiCA rasa negroida Grimaldi cat si de rasa de Neanderthal, cu care se pare totusi ca ar coexista Rasa de Chancelade denumita astfel dupa localitatea unde au fost gasite resturile caracteristice, prezinta caractere asemanatoare cu rasa Cro-Magnon Totusi difera de ea prin capacitatea foarte mare a craniului i 710 cm c si pnn marea asemanare pe care o prezinta cu eschimosii de azi ca si cu Pieile rosii din America, dupa cum afirma Dr Testut, care a cercetat-o mai amanuntit 89 Se pare deci ca avem de a face cu un tip de rasa dolico-cefala comuna, care are trei variante insa: una negroida in sud, rasa Grimaldi, alta alba, la centru, rasa Cro-magnon, si alta in nord, rasa de Chancelade, ai carei urmasi ar fi Eschimosii si Pieile rosii ale Americii de azi si parte din populatiile siberiene Rasa de Neanderthal ar fi alta rasa, care a fost inlocuita de aceste rase, venite din alte locuri in partile europene, flntr-adevar acesta este punctul de vedere actual Rasa comuna se numeste Cro-Magnon si a aparut mai intai in Africa, de unde s-a raspandit, prin Palestina, in Europa si in Asia inlocuind rasa Neanderthal care se va stinge — n n ] Din punct de vedere religios este sigur ca locuitorii acestei perioade aveau o religie; ei isi ingropau mortii, dupa un anumit ritual si le faceau morminte acoperite cu pietre funerare Unele cadavre sunt vopsite cu o culoare rosie, ca la scheletul din Menton; in mormintele lor se gasesc diferite obiecte de ornamentatie poate, cum sunt siragurile de scoici, dar poate si de cult, cum sunt obiectele colorate in rosu, si chiar acele "bastoane de comandant'* Fbate unele !i Guibert' "Les arigmes", p 571 463 iOAN CH SAViN din aceste obiecte sa fi avut vreun sens religios, despre care azi nu ne mai putem da seama Pozitia acestor schelete e de obicei incovoiata Aceasta pozitie, dupa unii ar fi avand chiar o anumita semnificatie religioasa, imitand, anume, pozitia fatului in sanul mamei, si simbolizand prin aceasta o noua nastere, in viata viitoare De asemenea e cert ca unele din picturile din grote, atat prin locul ferit in care sunt facute, cat si prin unele din subiectele reprezentate, au semnificatie religioasa iii Epoca neolitica Se caracterizeaza in special prin slefuirea pietrei in confectionarea instrumentelor, prin aparitia olariei, si prin caracterul accentuat agricol al locuitorilor Devenit agricultor, omul devine mai stabil, asa ca locuinta lui e oarecum fixata, alcatuind grupe de locuinte asezate fie in locuri ridicate, fie in mijlocul apelor, cum sunt cunoscutele locuinte lacustre — palafitele, menite sa apere pe oamenii statorniciti intr-un loc, fie de animale, fie de atacurile altor triburi Dar ceea ce caracterizeaza aceasta epoca a neoliticului sunt mormintele care abunda pretutindeni si evidentiaza cultul deosebit dat mortilor si deci si o viata religioasa mai accentuata Din aceasta epoca dateaza cunoscutele doi-mene, adevarate monumente funerare alcatuite dintr-un patrat de pietre acoperite cu lespede si prevazute cu o gaura, a carei menire religioasa nu poate sa ne scape Menirea ei era sa inlesneasca introducerea de alimente din partea rudelor raposatului sau sa inlesneasca spiritului celui raposat iesirea si intrarea in mormant in orice caz prezenta ei atesta existenta unei practici religioase cu caracter funerar Tot din aceasta perioda avem acele ingramadiri de pietre si pamant deasupra mormintelor, numite tumulus Oricare va mai fi 464 APOLOGETiCA fost semnificatia acestor "cumulasi" e cert ca erau in legatura si cu grija data mortilor Hoate sapaturile au gasit in ele schelete Tot ca monumente funerare sunt "menhirii", acele lespezi mari, puse in picioare, avand anumite forme geometrice regulate: con, cilindru sau prisma, care abunda pretutindeni in aceasta perioada si care sunt, evident, monumente funerare, dar pot fi si urmele vreunui cult religios din aceste timpuri 59 Rasele din neolitic Din cercetarea scheletelor din aceasta epoca se constata aparitia unei alte rase, brachicefale, cate invadeaza rasele autohtone Din amestecul acestora cu rasele vechi gasite in Europa se da nastere unei rase inter' mediare Astfel, din 688 de cranii de la finele neoliticului, 397 sunt dolicocefale, 147 brachicefale si 146 intermediare Noua rasa prezinta drept caracteristici: talia scunda 1 61 m, fruntea potrivita, capacitatea craniana ridicata, media fiind peste 1 535 cm  iV Perioada metalelor: a bronzului si a fierului Deschide o noua faza in civilizatia omenirii Perioada preistorica s-a sfarsit si incepe perioada protoistorica sau a bronzului, a carei apantie se situeaza intre 5000 si 3000 de ani inainte de Hristos Urme ale acestei perioade le gasim in Chaldeia, Egipt si in Creta; in aceasta din urma zona descoperindu-se de catre Schliemann urmele civilizatiei homerice, care dovedeste, deja, o foarte inaintata civilizatie, care se poate situa intre 3000 si 1000 de ani inainte de Hristos si cu aceasta suntem intrati in plina istone Din aceasta scurta incursiune in trecutul omenirii rezulta ca: in perioada preistorica omul apare ca om, avand toate Guiberr "Les Ongines  p 590 465 iOAN GH SAViN caracteristicile de azi in special capacitatea craniana, chiar la cele mai vechi rase, cum sunt cea de Piltdown, Neanderthal si Cro-Magnon, este de 1400-1600 cm c Omul apare ca dotai cu inteligenta, avand o cultura si o civilizatie, si avand si o religie Brusca apantie a artei indica o invazie a unor alte rase venite din Rasarit si aducand cu ele o cultura cu mult superioara fata de rasele aflate in partile Europei Dovada acestei imigrari din Rasant ne-o face, in afara de brusca aparitie a artei, care, dupa spusele abatelui Breuil tradeaza "un alt cer decat al ЕигореГ si prezenta in mormantul din grota Pnncipelui a acestor scoici "cassis rufa care nu se gasesc decat in preajma golfului de Aden - Asia si care nu puteau ajunge in Europa decat pe calea unei emigrari 50 Aceste indicii ne duc catre partile Mesopotamiei deci vechiul Eden biblic de unde au emigrat diferitele rase umane Aceste urme lasate de preistorie nu ne pot spune insa mai mult asupra vietii sufletesti a acestor rase si deci nici asupra religiei Existenta mormintelor, insa, dovedeste un cult al mortilor, deci o credinta intr-o destinatie speciala a omului si intr-o viata viitoare Concluzia fireasca e ca omul din aceasta perioada credea in Divinitate si avea si o religie Despre existenta acestei religii ne vorbesc de altfel si amuletele ca si statuetele gasite in morminte, ca si diferite scene picturale, a caror semnificatie religioasa nu mai poate fi contestata Credinta religioasa ne este insa in special atestata de existenta mormintelor, si deci de cultul mortilor, care insoteste pe om de la prima sa aparitie in preistorie Lipsa sau 77i Маяіаде: "Les religions de la Prehisioire" p 415 si L Capitali La Prehistoire" p 39 466 apologetica raritatea mormintelor de la inceput ca si abundenta lor de mai tarziu nu poate fi interpretata in sensul unei aparitii in timp a cultului mortilor si deci a religiei Lipsa sau raritatea mormintelor poate fi atribuita distrugerii materialelor din care ele au fost cladite Cand felul de a se construi si aseza mormintele s-a imbunatatit, unele din acestea au fost pastrate Deci o interpretare evolutionista aici e deplasata S-a cautat totusi sa se faca mai adanci precizari asupra caracterului religiei din aceasta perioada Astfel unii au crezut ca descopera, in statuetele si amuletele gasite in morminte, urme de fetisism sau de magie Tot pentru un cult magic au fost interpretate si acele lipsuri frecvente ale degetelor de la mainile pictate pe peretii grotelor in care sustinatorii unui magism preistoric vad mutilari rituale de natura magica, astfel de mutilari fiind frecvente in practicile magice ale primitivilor de azi Tot in sens magic sunt interpretate si acele bastoane de comandant, denumite de aceea si bastoane de magicieni, ele servind probabil magicianului in savarsirea ritualului sau S-a presupus de asemenea ca in aceste timpuri omul a avut un cult al procreafiei Aceasta ar rezulta din frecventa reprezentare picturala a organelor sexuale, redate in proportii exagerate, ca si din fenomenul de steatofighie cu care sunt reprezentate statuetele feminine " De asemenea, tot pentru existenta unui cult al procreatiei pledeaza si acea scena picturala descoperita in pestera de la Gogul, admirabil pastrata si care reprezinta un grup de 7 Prin steatofighie se intelege cresterea exagerata a partilor dorsale la femei Fenomenul se intalneste si astazi la femeile bosimane, si se vede si la statuetele feminine din epoca preistorica 467 iOAN CH SAViN femei dansand in jurul unui mic idol, prevazut cu un exage-rat organ sexual [Citam din Mircea Eliade: " Este meritul lui Leroi-Gourhan de a fi pus in lumina functia centrala a polaritatii masculin-feminin in ansamblul artei paleolitice, i e picturi si reliefuri rupestre, statuete sau plachete de piatra El a putut sa arate, in plus, uniiatea acestui limbaj simbolic, din regiunea fran-co-cantabrica pana in Siberia Utilizand analiza topografica si statistica Leroi-Gourhan a ajuns la concluzia ca figurile (formele, chipurile, etc ) si semnele sunt interschimbabile; de exemplu, imaginea bizonului poseda aceeasi valoare — "feminina" - ca si "ranile" sau alte semne geometrice El a observat, apoi, ca exista un cuplaj de valon mascul-femela, de exemplu bizonul (feminin) si calul (masculin) "Descifrata" in lumina acestui simbolism, pestera se revela ca o lume organizata si incarcata de semnificatii   Pentru Leroi-Gourhan nu e nici o indoiala ca pestera era un sanctuar si ca placile de piatra sau figurinele constituie "sanctuare mobile", avand aceeasi structura simbolica ca si pesterile pictate " (Histoire des croyances et des idees religieuses, trad Cezar Baltag) - n n J in ce priveste fetisismul, e greu de precizat ceva Semnificatia fetisista a statuetelor aflate nu poate fi verificata prin nimic s-apoi, chiar dupa sensul evolutionist al interpretarii religiei, fetisismul e o aparitie tarzie si el presupune faze anterioare ale religiei in special cultul stramosilor din care a derivat Situatia nu e mai limpede pentru magie Semnificatia acelor asa numite "bastoane de comandant" este cu totul incerta Cei mai multi arheologi si einografi inclina a vedea in ele semnul de autoritate a sefului de trib sau a capului de 468 APOLOGETiCA familie, decat sa-i atribuie o intrebuintare magica iar in ceea ce priveste mutilarile "rituale" ale degetelor critica noua in-clina a vedea in ele mai degraba semnele conventionale ale unui limbaj, cu ajutorul degetelor, deci un fel de scris, decat o mutilare magica intr-adevar, frapeaza faptul ca in toate imaginile de maini in care degetele prezinta astfel de mutilari, lipsesc intodeauna ambele falange terminale ale degetului, si niciodata o singura falanga?2 Deosebirea consta doar in numarul degetelor indoite fata de cele care stau in pozitie dreapta Altfel ar fi cazul, daca am avea de-a face cu un ritual magic, la care mutilarile se fac si numai la una din falange, practicandu-se obisnuit asupra unui anumit deget Din cele 4 maini imprimate pe peretele stancos de la Gargas nici una nu prezenta insa aceeasi pozitie a degetelor, iar cele care lipsesc au toata aparenta de a fi indoite si nu smulse sau taiate Deci s-ar putea foarte bine sa avem de-a face mai degraba cu un limbaj al mainilor, decat cu o mutilare magica lotusi probabilitatea existentei magiei in aceste timpuri ale preistoriei nu este exclusa Magia a coexistat insa cu religia care avea semnificatia, ca si sursa sa, aparte Dar ceea ce impresioneaza in special, in aceasta perioada, sunt picturile si gravurile reprezentand animale si multi au crezut ca pot sa vada in aceste picturi nu simple indeleiniciri artistice, ci indemnuri si motive religioase Ele sunt dovada unui cult zoolatric sau mai probabil a unui cult totemic  animalele pictate fiind "totemurile" diferitelor clanuri sau triburi din aceste timpuri ale preistoriei L Capitan La Prehistoire", p 126 Amedee Bouyssonie: La religion des lemps prahistonques" in -Christus", p 67 469 iOAN GH SAViN Existenta unui cult totemic in aceste timpuri numai pe aceste dovezi este foarte greu de sustinut si din urmatoarele temeiun: daca animalele pictate sau gravate pe peretii gro-telor ar reprezenta "totemurile' clanurilor, ar trebui sa le gasim pictate numai pe ele sau in orice caz, sa reiasa preocuparea pentru un anumit animal animalul-totem al tribului Realitatea e insa alta: toate aceste picturi reprezinta un amestec de cele mai felurite animale, zugravite adesea unele peste altele, si de cele mai diverse specii: cai rinoceri, cerbi, lupi, ursi, reni, tigri, pesti etc Ceea ce nu ar fi posibil daca am avea de a face cu reprezentarea animalelor sacrale, devenite "tabu"-un si ferite de amestec cu alte totemuri in afara de aceasta se observa totala lipsa a pasarilor, foarte rara reprezentare a reptilelor, care sunt insa cu predilectie alese ca totemuri de triburile totemiste ale popoarelor primitive de astazi (Exista reprezentari ale pasarilor in grota de la Lascaux, de pilda, exista o scena cunoscuta (dar descoperita dupa ce Savin scrisese acest studiu), care a fost denumita de Kirchner "accident de vanatoare’ Un bizon ranit isi indreapta coarnele catre un om in aparenta mort care are in preajma si arma, un fel de tepusa prevazuta cu un carlig Omul are un cap care se termina cu un plisc Alaturi pe o creanga, se afla o pasare Kirchner (Ein archaolo' gischer Bei trag zur Urgeschichre des Schamanismus) si apoi M Eliade interpreteaza pasarea in sensul credintelor sama-nice, unde ea reprezinta spiritul protector La Eliade, totusi, interpretarea este extrem de prudenta — n n ] Sunt apoi scene, cum este al celor doi cerbi pasunand sau a celor doi reni impungandu-se din grota de la Font de Gaume si care par a fi lipsite de orice semnificatie in afara de redarea artistica a faptului De altfel abundenta scenelor de vanatoare 470 APOLOGETiCA prezenta animalelor fugarite sau sagetate, cum este intre altele si vestita scena a vanatoarei de bizon din grota La u gene-Basse etc , dovedesc caracterul cinegetic al celor mai multe din aceste redari de figuri din lumea animala Dar ceea ce pledeaza categoric contra prezentei totemis-mului in aceasta perioada a preistoriei este lipsa oricarui "tabu alimentar pe care l-ar impune totemismul Potrivit ritualului totemic, animalul simbol, totemul, trebuie prohibit de la orice consumatie sau trebuie consumat cu predilectie Din resturile de oseminte animale descoperite in preajma locurilor unde s-au gasit oseminte umane, sau macar instrumente care sa dovedeasca prezenta omului, nu se gaseste nici lipsa constanta si nici abundenta semnificativa a osemintelor unui anumit animal, care ar fi fost totemul Resturile de oseminte animale prezinta un uniform amestec al tuturor animalelor traitoare in acel loc si in acea epoca, abundenta sau lipsa unora depinzand doar de posibilitatea de procurare a vanatului 4 Deci prezenta totemismului in aceasta perioada a omenirii este foarte putin probabila: dovezile materiale nu-l atesta Mult mai dificila insa este explicarea acelor figuri cu trup uman dar cu capete antropoide, unele cu un aspect bestial, cum sunt figurile gasite in grotele de la Combarelles, Font' de' Gaume si Altamira sau cum este acea figura barbateasca, gravata pe os, gasita la Maz d’Azil sau cele gasite la Cro-Magnon, gravate pe unul din acele asa zise bastoane de comandant, sau acel vestit si enigmatic , Ei Mono" din grota de la Pena, care mai este inzestrai si cu o foarte respectabila * 7Ъ Mainage: -Les religions dela pr^htsioire" pp 249-250 si A Botiyssonie in "Chrisiius-Huby'', pp 54-75, iOANCH SAViN coada Sa fie aceste urme ale unor procedee reprezentari magice, sau urmele unui cult antropomorfic sau terio-antro-pomorfic ale omului preistoric? Parerea lui Salomon Remach e ca avem de-a face si aici cu rituri si credinte in legatura cu procreatia Parere azi complet abandonata dupa critica intreprinsa de Th Mainage,'" profesor de istoria religiilor la institutul catolic din Paris, ca si abatele Breuil acest adanc si profund cunoscator al artei preistorice Mainage emite o alta interpretare, care are foarte multa probabilitate sa fie cea justa in aceste chipuri bizare, cu trup uman si cu fata cvasi-animalica, sunt a se vedea masti pe care primitivii preistorici le utilizau fie in anumite ritun pentru a-si asigura succesul si abundenta vanatului, fie de-a dreptul la vanat, pentru a se putea apropia de animalul urmarit prin disimularea sub propna infatisare a animalului Mainage stabileste mai intai caracterul religios al picturilor, gravurilor si diferitelor statuete cu figuri umane sau antropoide gasite in grote Faptul ca toate acestea sunt pictate sau gravate in locurile cele mai ascunse ale grotelor, in locuri anume alese, ca sa fie cat mai greu vazute sau descoperite, adesea cu obstacole care ingreuneaza accesul la ele, denota ca aceste reprezentari erau sacre si, deci, cat mai ferite de ochiul privitorului comun w [Figura cea mai cunoscuta de acest tip este "Marele Vrajitor", amplu prezentata de abatele Breuil Ea se gaseste in pestera Trois Fr res, are 75 cm inaltime si reprezinta un om cu cap de cerb, cu fata de bufnita, urechi de lup, barba de capra salbatica, brate cu gheare de urs, coada lunga de cal Eliade il 771 Mainage: Op cil , pp 299-306 44 Th Mainage Op cit , pp 223-229 472 APOLOGETiCA interpreteaza ca pe un "Stapan al animalelor", divinitate pe care el o considera dominanta in religia paleoliticului- Chiar daca nu se accepta aceasta interpretare, este greu de a nu-l pune pe "Marele Vrajitor" in relatie cu vreun ntual religios Se pare ca aici avem o dovada puternica in sprijinul existentei religiei la oamenii paleoliticului - n n ] Multe din aceste imagini reprezentau rituri in legatura cu vanatul Omul din aceasta perioada traia mai ales din vanat Pentru a-1 inmulti si a-1 capta se folosea de diferite rituri cu caracter sacru, in care isi aveau rostul si rolul lor si aceste figuri cu trup uman si capete cvasi-animalice care reprezentau sau spirite protectoare ale vanatului, sau reprezentau felul in care se mascau atunci cand oficiau riturile prescrise inainte de inceperea vanatului in sprijinul acestei supozitii Ma nage aduce doua fapte: unul, ca sunt si azi anumite triburi din Australia si Africa care preced plecarea la vanat cu anumite ceremonii si dansuri, la care ei se imbraca cu piei sau blanuri ale animalelor pe care vor sa le vaneze, si-si pun si masti, care imita capul animalului de vanat si al doilea, ca intre aceste bizare figuri antropoide, se gaseste una, gravata in calcarul de la Madeleine, care reprezinta, in chip vizibil, o figura de om si care are in fata sa o masca, pe care si-a scos-o sau e gata sa si-o puna Acest lucru l-a facut pe arheologul si antropologul L Capitan sa conchida ca aceste figuri nu sunt altceva decat oameni mas-cati ’ Figurile acestea reprezinta deci pe omul preistoric in postura rituala, in vederea pregatirii vanatului si a invocarii spiritelor protectoare pentru acest scop, unele redandu-l in " Th MAinage Op cit , pp 312-314 43 L CaprtAn: Op cit, p 98 473 iOANGH SAV1N pozitie de repaos ca la Combrelles si Font-de-Gaume, oficiind ca la Altamira si El Pena, sau scotandu-si masca, dupa efectuarea ritualului ca la Madeleine Ca in aceste rituri se reflecta simple acte sociale, amestecate cu credinte religioase si procedee magice, e cert insa ele inlatura ipoteza unui cult zoolatric, antropomorfic sau totemic Acestea sunt constatarile ca si concluziile pe care le putem trage din datele pe care ni le Furnizeaza aceasta incursiune in domeniul trecutului preistoric al omenirii Din ele rezulta ca: 1 Omul preistoric a avut o religie Dovada ne-o face ingroparea cadavrelor si cultul dat mortilor Ca-si ingropau mortii rezulta din pozitia ілгелролага data cadavrelor Atat pozitia incovoiata ca si culoarea rosie, cu care erau vopsite cadavrele, denota ca ei credeau intr-o viata viitoare, culoarea rosie fiind socotita drept simbol al vietii, care nu inceta odata cu moartea trupului Catre aceeasi concluzie ne duc si acele deschizaturi practicate in pietrele dolmenelor, care acopereau mormintele, practica care dovedeste ca viii continuau contactul cu spiritul celor morti si ca spiritele defunctilor pastrau si ele contactul cu trupurile pe care le parasisera in clipa mortii 2 Picturile, gravurile si figurile gasite in grote au un evident caracter sacru Aceste reprezentari plastice, daca nu ne duc la afirmarea unui zoomorfism sau totemism ne silesc sa conchidem la anumite rituri vanatoresii cu caracter sacru, in care participau, deopotriva, credinte specific religioase, ca si anumite rituri magice ** Th Mainagc: Op cit , p 314 474 APOLOGETiCA 3 Gasim evidente rituri magice, care se amesteca cu credintele religioase, rituri magice mai frecvente cu cat inaintam de la paleolitic catre neolitic 4 Prezenta steatofightei la femei, exagerata si predilecta redare a organelor sexuale ca si a sanilor la femei, precum si scena de dans din grota de la Cogul ne evidentiaza existenta unui cu ral procreatiei Deci nu de o lipsa de religie la omul preistoric se poate vorbi, ci de o pluralitate de credinte si forme religioase, ceea ce ne indreptateste a vorbi chiar de o forma deja evoluara daca nu si degenerara a unei prime forme de religie mai pura, pe care va fi avut-o omul preistoric in perioada incipienta a vietuirii sale pe glob De aceasta prima forma de religie ne vorbesc mormintele si cultul dat mortilor Caci cultul mortilor presupune credinta in suflet si spirit, ca si o v ap viitoare si o Divinitate ocrotitoare Peste aceasta credinta s-au asezat si s-au si amestecat forme ulterioare de credinte si practici, nascute din nevoi sau lipsuri materiale si spirituale, cum au fost riturile sacre vanatoresti, cultul procreatiei sau practica magiei Deci presupusa perioada atee a omenirii, ceruta de teza animista, nu se poate adeveri nici in domeniul preistoriei Nevoind sa cedeze in fata evidentei faptelor, partizanii animismului au incercat o ultima tentativa, stramutandu-si campul de operatii dincolo de preistorie in asa-zisa penoada prechelleiana, si deci anterioara omului de Neanderthal, Piltdown si Mauer, cand ar fi trait acel tip intermediar intre om si antropoide, acel "pithecanthropus erectus" al d-rului Dubois si Emest Haeckel omul maimuta, "anthropopithe cus "-ui evolutionistilor transformi sti, acel "homo primigenius alalus", antemergatorul omului de Neanderthal si Heidel- iOAN GH SAViN berg, care s-a dovedit a fi nu numai "homo faber", dar si "homo sapiens" si acest om sau "pre-om" n-a avut religie Aici se poate deci plasa perioada atee a omenirii E vechea si cunoscuta poveste a faimosului om de Java al lui Dubois sau, mai recent, al "omului de China , botezat "sinanthro-pus pekinensis' si descoperii in 1929 in zacamintele din Sucu-Tien de langa Peking 3C si cu care iransformistii cu orice pret ar voi sa inlocuiasca zestrea cam avariata a omului de Java Acest "Sinanthropus" ar reprezenta chiar o forma superioara fata de cel de Java si ar umple, intr-o anumita masura, prea marele gol lasat intre om si presupusul sau stramos de Java, lotusi acest "Sinanthropus" prin caracteristicile ce le prezinta este mult prea apropiat de speta maimutelor ca sa le poata intr-o masura oarecare depasi 101 Discutia ramane concentrata tot in jurul omului de Java, a carei faima a facut-o fanatismul transformist al lui Haeckel si al adeptilor sai Ce este asa zisul "om de Java"? in 1891, d-rul Dubois a descoperit in insula Java o calota craniana, doi dinti - un molar si un premolar si un femur, intr-un teren, apartinand, probabil cuaternarului inferior, poate plio-cenului, si din a caror alaturare s-a construit un tip maimuta autentica dupa craniu, om dupa picior, si din care a rezultat asa zisul: "Pithecanthropus* stramosul simian al omului de Neanderthal si deci si al omului de astazi Numai ca din restul de craniu si cei doi dinti nu se poate reconstitui un om si nici macar un "pre-om" ci cel mult un tip veritabil de maimuta din speta gibonilor, speta care a disparut azi, ca si atatea alte specii intr-adevar, cei doi dinti, un ft: L Слрііал' "La Prehistoire", p 38 " L Слрігап: La Prthisioire", p 38 476 APOLOGETiCA molar si un premolar indica o factura caracteristic simiana Femurul indica un biped de talia 1 60 m Calota craniana o capacitate de 800 cm3 si daca aceasta capacitate il ridica deasupra antropoidelor de azi care nu trec peste 500 cm3, ea il indeparteaza, hotarat de cel mai vechi craniu uman cunoscut craniul omului de Neanderthal, care masoara, dupa cum am vazut, 1300 cm3 in afara insa de capacitatea craniana, care ea singura constituie proba definitiva si categorica, con-formatia craniului il apropie intrutotul de tipul antropoid, incat in loc de a vedea in el un intennediar intre om si maimuta, mai corect este sa vedem un tip mai avansat de gibon, apartinand unei rase care s-a stins, care si-a si avut patria in Java, unde au si fost gasite aceste resturi fosile de dr Dubois Fapt caracteristic: in Java, si anume in locul unde s-au gasit aceste resturi n-a mai fost gasita nici o alta urma, care sa tradeze viata omului din aceasta penoada S-au gasit insa, si tot prin acele locuri, numeroase resturi de maimute fosile Acestora le-a apartinut de buna seama si acest "pithe-cantropus" cu care transformistii vroiau sa acopere golul dintre om si maimuta, iar animistii credeau ca pot sa-si ilustreze o perioada atee a omenirii "Omul de Java" nu a existat El este opera fanteziei transformiste si vrea sa fie acum si suportul fanteziei animiste Asupra existentei lui, stiinta si-a spus demult si definitiv cuvantul si verdictul marelui naturalist german Wirchov, amicul lui Darwin, este hotarator in cauza: "Pentru antropologi protoantropul nu mai face obiectul cercetarilor istorice Fbate ca cineva sa-l fi conceput in vis in stare de veghe, insa, nimeni nu l-a vazut De stiut, stim doar atat, ca, pnntre oamenii timpurilor primitive, nu s-a gasit nici un exemplar care sa se apropie de maimute mai mult decat se a-propie omul actual  Alt tip de om, decat cel actual, nu a exis- iOANGH SAV1N tar in preistorie, ca si in istorie, omul ne apare ca dotat, dintr-un incepui, cu sentiment religios La aceasta afirmatie ne indreptatesc toate urmele care ne- au ramas din aceste timpuri atat de departate si din care, atat cat se poate, am descifrai si viata lor sufleteasca Caci pentru a o nega nu avem nici un indiciu si nici o indreptatire "Horno faber" era si "homo sapiens" si pentru el religia apare ca o cerinta fireasca a inteligentei si vietii sufletesti, cu care a fost dotat de la inceput Lipsa sau putinatatea dovezilor materiale in sprijinul existentei religiei in prima perioada cheleiana nu poate duce la inexistenta religiei, fiindca, daca absenta acestor dovezi e explicabila, absenta religiei la primii oameni apare nerezonabila Deci teoria animista nu-si gaseste acel "gol religios"", unde nu-si plaseaza momentul aparitiei religiei Preistoria si istoria nu arata o astfel de faza a omenirii Ramane atunci sa se faca apel la analogia cu "salbaticii" de azi, care ar face dovada aceluiasi proces sufletesc ca la primitivii preistorici Acest apel la primitivii de azi ridica insa el insusi o alta serie de probleme La una din ele, daca la primitivii de azi gasim starea de fetisism presupusa de animism, noi am raspuns categoric si definitiv: nu Religia este fapt universal uman Ramane insa o a doua chestiune Aceea daca primitivii de azi sunt identici cu primitivii preistorici si daca conceptiile primitivilor de azi despre religie sunt aceleasi pe care le-au avut primitivii preistorici Primitivii de azi Ce se intelege azi pnn popoare primitive? Denumim "primitive", populatiile de rasa neagra din Africa centrala si 478 APOLOGETiCA sudica ca si din Austral-Asia, precum si pe indienii din cele doua Americi, aflare in o stare de inferioritate culturala fata de popoarele de o cultura si civilizatie mai inaintata Unii le numesc salbatice Termenul nu e potrivit, pentru ca, oricat de inapoiate, aceste populatii nu traiesc in stare de turme ratacitoare, ci au o organizare familiala si sociala bine precizata Sunt insa, in (nade var, aceste populatii cu totul necivi lizate? Nu s-ar putea zice Ci, cel mult, ca au o alta civilizatie decat popoarele de civilizatie indo-europeana Dovada ne-o face infloritoarea civilizatie pe care au avut-o incasii din Peru si aztecii din Mexic, ai caror urmasi sunt azi trecuti printre popoarele zise "salbatice" Sunt atunci popoare primitive in sensul ca reprezinta starea primitivilor preistorici? Nu, fiindca pentru multe din aceste popoare avem dovada ca reprezinta azi o stare de regres fata de inaintasii lor Sa fie atunci primitivii preistorici ramasi neevoluati? Ar fi greu de admis aceasta teza, fara a contrazice insasi legea evolutiei Caci ar fi greu de admis ca aceste popoare nu au inaintat cu nimic in decursul zecilor de mii de ani de la aparitia rasei umane in lume Sau poate sunt rase noi si tinere, aparute mai tarziu pe glob? Atunci ele ar trebui sa fie intr-o vie si vadita ascensiune, ceea ce nu e cazul, intrucat ele nu vadesc, in decursul unei perioade de 2500 ani, de cand avem vesti despre ei, semnele unei astfel de rapide evolutii Din felul cum ii desene pe pigmei scriitorul grec Ctesias, inca din secolul al V-lea de dinainte de Hristos, rezulta ca ei nu au evoluat aproape deloc, fiind aceiasi cei de acum, ca 479 !OAN GH SAViN si cei de atunci Lipsa de vitalitate si de rezistenta de care dau dovada unele din aceste triburi, ne dovedeste ca mai curand avem de-a face cu rase vechi si imbatranite, intrate pe cale de degenerare si disparitie, decat cu rase proaspat intrate in arena lumii Dovada ca unele din ele au si disparut, cum este rasa casmaniana, din care unele triburi si-au pierdut si ultimii reprezentanti, iar altele sunt pe punctul de a disparea "Salbaticii, zice Ліах Muller,^ sunt de aceeasi varsta ca si rasele civilizate si nu pot fi socotiti primitivi " Deci, e cu mult mai probabil ca in popoarele primitive de azi trebuie sa vedem: sau niste ramuri mai intarziate in dezvoltarea rasei umane, sau niste rase degenerare ale unei civilizatii anterioare Faptul ca in America dam de o veche civilizatie stralucita, azi disparuta, cum a fost civilizatia vechilor mexicani, amintirile despre o viata religioasa si sociala mult mai buna decat cea de acum, pe care le intalnim la multe din aceste triburi, spre exemplu: zulusii, care pastreaza amintirea unei mai bune vieti religioase si nationale, limba bogata pe care o au si care nu se mai potriveste cu saracia sufleteasca de azi, toate acestea ne indica faptul ca, in foarte multe cazuri, avem de-a face cu rase degenerate, multe din ele pe punct de disparitie Degenerate, intarziate, deviate din cursul normal al dezvoltarii lor fizice si sufletesti, aceste popoare nu pot prezen-ta insa nici forma primitiva a omului si deci nici forma prima pe care ar в avut-o religia ia omul preistoric Faptul insa ca aceste triburi se prezinta ca intarziate in procesul de dezvoltare culturala a omenirii ne ingaduie a vedea in viata lor sociala si religioasa forme mai apropiate de viata primitivilor preistorici ' Max Muller "Urspmng und Earwicklung der Religion-, p 74 4 RO APOLOGETiCA Aceste forme se prezinta la ei mai simple ca la popoarele civilizate Simplu insa nu inseamna numai inapoiat sau gro-solan Evolutionismul greseste confundand aceste notiuni E drept, ideile religioase sunt mai simple la acesti primitivi insa in simplitatea lor aceste credinte contin toate elementele esentiale ale religiei Astfel toate aceste popoare au ideea unui Dumnezeu creator si rasplatitor, ideea unei vieti viitoare si a unei justitii divine Deci, pornind de la religia acestor primitivi, nu se poate construi scara unei evolutii religioase, fiindca aici religia apare completa, in tot ceea ce are esential Dar daca acesti primitivi nu pot fi identificati cu primitivii preistorici, pot fi socotiti atunci identici sufleteste cu popoarele civilizate? De o identitate sufleteasca completa nu se poate vorbi desi, psihologic, ea trebuie admisa "Salbatic" sau "civilizat", omul e om si nimic din ce-i esential omenesc nu-i poate lipsi, lotusi starea mai inaintata de cultura a unora a creat alta ambianta pentru manifestarile sufletesti, potentand facultatile native ale sufletului unora si creand o alta disciplina logica, estetica sau etica, desi elementele fundamentale ale structurii lor sufletesti au ramas aceleasi Deci aceasta identitate sufleteasca exista Ea nu poate fi interpretata insa in sensul unei evolutii ontogenetice, asa cum vor si procedeaza antropologii Pornind de la identitatea dintre sufletul primitivului cu al omului civilizat, ei presupun ca sufletul civilizatului contemporan reprezinta o faza mai inaintata a dezvoltarii spiritului omenesc, fata de faza primitivului, care se afla pe o scara mai putin evoluata Prin aceasta faza insa fatal a trebuit sa treaca intreaga omenire, deci si civilizatia de astazi iden 181 iOAN GH SAViN titatea sufleteasca a omenirii presupune deci o identitate de evolutie si o identica trecere prin toate fazele de dezvoltare, de la mentalitatea mai simpla a omului preistoric si pana la cea mai complicara a civilizatului Procesul acesta l-a urmat religia in consecinta, religia popoarelor "inapoiate" nu reprezinta decat o faza naturala in dezvoltarea omenirii, faza prin care a trebuit sa treaca si religia actuala a popoarelor mai inaintate si deci a si trecui Religia de acum este o dezvoltare din religia unei sau unor faze anterioare, faze in care se gasesc in prezent popoarele zise salbatice E teoria lui Tylor si Frazer, alimentata de evolutionismul lui Spencersi in general, a tuturor antropologilor, care aplica principiul ontogeniei biologice si la procesele sufletesti, deci si religiei E, de fapt, vechea teza a lui Auguste Comte, reluata de Spencer si adoptata de scoala antropologica pentru explicarea originii religiei Omenirea a avut si ea — fazele ei de dezvoltare ca si individul; o stare de copilarie, una de tine' rejesi alta de maturitate Primei faze ii corespunde faza reli' gioasa, celei de-a doua cea metafizica, celei ulterioare cea poz'tiva Popoarele in prezent, se afla in stadii diferite pe drumul evolutiei, unele nefiind inca iesite din faza copilariei, altele intrand demult in faza maturitatii Dar si acestea au trebuit sa treaca neaparat pnn faza religioasa a copilariei, faza pe care o reprezinta azi inca "popoarele primitive" Adresandu-ne acestora vom gasi si prima forma de religie, originea religiei Teza e seducatoare, daca n-ar contrazice-o faptele Popoarele zise primitive nu sunt chiar asa de "primitive", dupa cum la asa-zisii "salbatici" nu totul e salbatic Ele nu iC3 in privinta acestor popoare dainuieste inca amintirea vechilor lupte si prejudecati din limpul cuceririi lor de "civilizati" Pentru reabilitarea si justa 482 APOLOGETiCA reprezinta o stare normala de "copilarie a omenirii" Caci am vazut ca ele sunt rase degenerate in care caz nu se poate descifra "copilaria" din starea de degenerescenta, sau sunt ramuri intarziate, prin adversitatile mediului fizic sau social, in care caz nu reprezinta normalitatea copilariei, cum nu o reprezinta un pitic cretinizat pe aceea a unui copil normal dezvoltat Sau atunci avem de a face cu o a ra mentalitate la aceste popoare, alta decat o au popoarele civilizate, dupa cum sustine Levy Bruhl? Teoria lui Levy Bruhl despre "mentalitatea primitiva" Levy Bruhl, profesor la Sorbona, combatand teoria antropologica a lui Tylor Frazer despre "identitatea" psihica dintre civilizati si primitivi, emite parerea ca la primitivi avem de a face cu o mentalitate aparte, o mentalitate primitiva proprie, deosebita de cea a popoarelor civilizate Aceasta mentalitate se caracterizeaza prin predominarea excesiva a grupului asupra insului: a societatii asupra individului, predominare care merge pana la crearea unei logici aparte caracteristica primitivilor, a unei "logici mistice" sau a unei "prelogici", cum se exprima Bruhl Popoarele primitive, afirma Bruhl, nu au reprezentari si idei pur si simplu, cum avem noi europenii Ele au "reprezentari colective" in care elementele cognitive sunt unite cu elementele emotionale si voluntare in una si aceeasi lor cunoastere s-a scris in timpul din urma o intreaga literatura Citez aici cartea veche, dar buna, a lui Schneider: " Die Naturvolker" si lucrarea recenta a lui Racul Alher Les Non avilises'' иLevy Bruhl: La menialite primitive" Alean Pans 483 iOAN GH SAViN reprezentare "Popoarele primitive nu diferentiaza intre obiect si reprezentarea lui: imagine, notiune, nume sau simbol Notiunea unui lucru, sau fiinta, imaginea sau denumirea lui nu trezeste numai amintirea nopona a sau cognitiva despre lucru, "ci dupa caz, ura sau iubire, speranta sau frica; elementele emotionale sunt nediferentiate de cele cognitive; ele fac parte integrala din insasi reprezentarea obiectului Potrivit acestei conceptii, proprie popoarelor primitive nu-mele obiectelor sau fiintelor, ca si simbolurile lor au aceleasi proprietati si nasc aceleasi sentimente ca insesi obiectele sau fiintele pe care le reprezinta" 05 Aceste "reprezentari colective" in care elementul pur cognitiv este contopit cu cel emotional, sunt proprii numai primitivilor si nu au un echivalent in lumea civilizata si implica o cu totul alta atitudine fata de natura decat a civilizatului Mai intai ea difera de ordinea noastra logica, caci ea creeaza o alta ordine fata de reprezentarile pe care le concepe ca dotate cu puteri, fie apartinand lucrurilor din care provin, fie unor forte oculte, proprii reprezentarilor insesi in locul mentalitatii logice, proprie noua, popoarele primitive au o mentalitate mistica, concepand nu numai natura dar si reprezentarile noastre despre ea ca insufletite, dotate cu forte proprii s  misterioase Realitatea insasi, in care se misca primitivul, este mistica Nici o fiinta, obiect sau fenomen nu reprezinta pentru ei ceea ce reprezinta pentru noi Aproape tot ceea ce noi vedem, lor le scapa sau le este indiferent in schimb, ei vad, in ele, ararea lucrun pe care iy Levy Bruh! "La menialite primitive", pp 28-30 w Levy Bruhl: "La menialite primitive", p 30 484 APOLOGETiCA noi nici nu ni le putem inchipui De exemplu: pentru primi' tivul care apartine unei societati totemice, orice animal, orice planta, orice astru apartine unui totem, unei clase in consecinta, toate au afinitatile lor precise: indatoririle, obligatiile, proprietatile, raporturile mistice cu aceste totemuri si chiar acolo, unde nu exista astfel de organizatii totemice, exista totusi acest fel de raporturi mistice Astfel la incholi vulturul si soimul vad si inteleg totul: ele au puteri mistice mai ales in aripi si cozi: cu acestea se vindeca bolnavii, se invie mortii se scoboara soarele din cer etc 107 lot ceea ce vedem are proprietati pe care nu le vedem "Caci toate lucrurile au o existenta vazura si una nevazuta" zic ygorotii din Fiii pine Deci, pentru primitivi, sunt doua lumi reale: una vizibila si alta invizibila; si, de fapt, una suprema, cea mistica, aceea a fortelor invizibile, dar totusi reale De aceea raporturile care se stabilesc intre lucruri nici nu sunt acelea care privesc insusinle vazute, ci pe cele nevazute 103 Astfel in Noua Guinee indigenii au atribuit o epidemie prezentei intre ei a unui portret al Reginei Victoria; in Lanvana o seceta a fost atribuita vestmintelor sacerdotale purtate de misionari La alte triburi aparitia misionarilor crestini a fost socotita drept o cauza a abundentei broastelor testoase etc Deci alte raporturi decat cele normale, altele decat cele stiute si stabilite de omul civilizat si chiar de acesti primitivi, in alte cazuri obisnuite ale vietii De unde aceasta apropiere de cauze fata de astfel de efecte? Levy Bruhl: Op cit , p 31 Levy Bruhi Op cit , p 67 485 iOAN GH SAViN Din aplicarea "legii participatiei" raspunde Levy Bruhl, lege care predomina lumea primiliva, conform careia lega-(urile se stabilesc prin participarea mistica a insusirilor atribuite lucrurilor si nu prin cele reale, vizibile si determinante pentru noi toti si daca, dupa mentalitatea noastra, le' gea contradictiei este aceea care determina aceste raporturi, la primitivi avem legea participatiei Una din caracteristicele acestei participari mistice este aceea ca fenomenele sunt totodata ele insele, dar si altceva decat ele insele Astfel oamenii totemului Bororo se cred st se mindresc a fi papa' gali rosii: "araras  Aceasta nu inseamna insa ca ei vor fi dupa moarte astfel de papagali sau ca sunt in chip figurat, ci ei cred ca sunt in realitate astfel de papagali " Celor ce se indoiesc ei le raspund, linistit, ca ei sunt real astfel de araras exact asa cum se zice despre omida ca este un fluture Ei afirma deci identitatea esentiala intre ei si acesti papagali rosii" 109 Ceea ce noua ni se pare uimitor se explica la ei prin legea mistica a participatiei, intrucat ei, ca si papagalii, apar* tin aceluiasi totem, deci intre ei este o identitate mistica, o inrudire reala si unii si altii apartin aceleiasi familii Ceea ce noi numim raporturi cauzale intre evenimente, pentru ei este de minima importanta Legaturile mistice sunt cele ce stau pe primul plan si daca legea cauzalitatii sau principiul identitatii sunt rezultatul unei mentalitati logice, raporturile acestea mistice sunt rezultatul unei mentalitati prelogice, care, fara sa insemne antilogic sau alogic, indica totusi un altfel de raport stabilit intre lucruri decat cel stabilit de principiile logice iCrt Levy Bruhl: Op cit , p 78 486 APOLOGETiCA Din aceasta mentalitate primitiva a rezultat conceptia totemica a religiei Deci nu mai poate fi vorba de o "interpretare animista a naturii" din care sa fi derivat religia, prin complicatul proces al descoperirii ideilor de suflet si spirit, ci e vorba de o conceptie fireasca, proprie mentalitatii primitivilor in ce masura e indreptatita teoria lui Levy Bruh! ? Aceasta conceptie mistica a naturii e un fapt la primitivii de azi Este ea insa o forma generala de cugetare, specifica acestor primitivi, sau aceasta mentalitate mistica, este ea insasi rezultatul unei conceptii sociale sau religioase? si in al doilea rand: este ea singura forma de judecata, la acesti primitivi? Fiindca oricat de mare ar fi influenta grupului care ar determina mentalitatea mistica, ea nu poate anihila logica chinuita a insului Acest lucru il afirma insusi Levy Bruhl, recunoscand ca primitivul, considerat singur, lucreaza dupa aceleasi norme logice ca si noi "Considerat ca individ, zice Bruhl, atat cat el judeca si activeaza, independent de aceste reprezentari colective, un primitiv va simti, judeca si activa de cele mai multe ori conform asteptarilor noastre "(adica in chip logic) Concluziile ce le va deduce vor fi cele mai rezonabile in imprejurarile date Daca el va impusca doua pasari si nu va gasi decat una, el se va intreba ce s-a facut cu cea de a doua si va incepe s-o caute Daca-1 surprinde ploaia, se va pune sub un adapost Daca da de o fiara salbatica, va gasi mijlocul potrivit spre a scapa etc Dar daca in atare imprejuran, primitivul judeca ca noi nu urmeaza totusi ca activitatea lui mintala judeca intotdeauna dupa aceleasi legi, ca noi, civilizatii Ca si colectiv, 487 iOAN GH SAViN el are legi care'i sunt proprii s  in primul rand legea partiei' patiei, 10 zice Bruhl Perfect, raspundem noi Dar intrebam: in lumea civilizata, dominata de mentalitatea logica, indivizii se subordoneaza intodeauna numai acestei mentalitati? Oare, nu cumva, o abandoneaza, pentru a se orienta si ei dupa o lege mistica a participa{iei? Cati dintre oamenii de stiinta pozitiva nu actioneaza dupa "superstitii' si cati dintre noi nu traiesc pe doua planuri: unul logic si altul prelogic? si nu e vorba numai de credintele populare ale farmecelor si vrajilor, a descantecelor si superstitiilor, la chipul furat sau umbra furata si vrajita, la cuiele batute in papusa care reprezinta pe dusman, si ale carei suferinte le simte el insusi, numerele faste si nefaste etc Dar chiar in lumea culta, aceste "participari mistice" sunt atat de curente! Sunt doar cunoscute maniile si superstitiile oamenilor de geniu si ale savantilor, ca si felul nostru de a actiona dupa o logica a castei, a starii sociale, a profesiunii etc Aceasta "incrucisare intre logic si prelogic' la primitivi, cat si la oamenii de inalta cultura, o recunoaste si Bruhl, numai ca el socoate ca "partea de prelogic care domina reprezentarile noastre colective este prea slaba, pentru a ne pune in situatia, in care, la primitivi, pre-logicul exclude logicul" 1 Noi credem, din contra, ca situatia nu e tocmai asa cum o prezinta Bruhl in orice caz e putin logic ca, odata ce s-a recunoscut la primitivi dreptul si existenta "logicului" in manifestarea individuala, el sa fie cu totul tagaduit si exclus cand e vorba de grup, unde ar urma sa predomine numai 1 0 Levy Bruhl: Op cil , p 78 Luvy Briihi: Op cir p i 13 4Я8 APOLOGETiCA legea participantei si deci "prelogicul" Fiindca, chiar in functie de "social", lot acelasi individ este cel care judeca si el nu se poate nici nega, nici anihila Bruhl recunoaste coexistenta logicului cu a prelogicului lotusi, el nu o concepe ca o coexistenta suprapusa, "prelogicul adaugandu- se peste logic, ca undelemnul deasupra apei" 12 ci ele se patrund reciproc, rezultand un amestec greu de separat Totusi, chiar admitand aceasta parere a lui Bruhl exis-tenta logicului nu e exclusa de lumea primitiva , dupa cum prelogicul nu a disparut si probabil ca nici nu va dispare, in lumea civilizata Numai ca proportia variaza: la primitivi e mai frecvent prelogicul, la civilizati logicul Dar de aici nu urmeaza ca se poate vorbi de o structura sufleteasca aparte a primitivului fata de civilizat, ci cel mult de o prevalare a misticului fata de logic, la popoarele ina-potaie sau intarziate pe scara de dezvoltare a umanitatii Prevalare, care nu este intru totul caracteristica numai primitivilor Caci sunt cunoscute epocile popoarelor civilizate, cand am avut de a face cu o vadita predominare a misticului fata de logic E de ajuns sa citam: epoca de aparitie a Crestinismului; Evul Mediu; perioada Cruciadelor, care au insemnat o vadita precumpanire a misticului in felul de a actiona al omenirii europene Aceste perioade au fost, la randul lor, precedate sau urmate de altele de cras pozitivism, scepticism sau pur iogicism Deci, si sub acest raport, mentalitatea primitivilor nu mai inseamna un punct unic in scara de evolutie a omenirii, cum afirma teza sociologica, ci cel mult poate fi vorba de o Bruhl Cp cit , p 113 489 iOAN GH SAViN evolutie ondulatorie a omenirii, potrivit careia perioadele mistice au alternat cu cele logice Deci, chiar daca luam de bune faptele indicate de Levy Bruhl ale caror valoare, autenticitate si interpretare raman totusi a fi controlate si verificate si in aceasta privinta e de remarcat critica facuta de Olivier Le Roy in lucrarea sa: La raison primitive- nu se poate vorbi de o " mentalitate primi-tiva" care ar fi cu totul alta decat cea a noastra Nu e vorba, fireste, de catimea de cunostinte sau de finetea si subtilitatea logica, ci de elementele initiale sufletesti, care sunt aceleasi la primitivi ca si la civilizati Sub acest raport nu exista deosebire esentiala intre primitivi si oamenii civilizati Deci nici nu se poate construi pe aceasta teza o teorie a originii religiei, care sa se fi nascut in chip natural din aceasta particulara mentalitate a omului primitiv, istoric sau preistoric Ne vom ocupa mai detaliai de substratul real al tezei lui Bruhl cand vom vorbi de ipotezele sociologice asupra originii religiei si, in special, despre Totemism Dar daca teza lui Bruhl despre existenta unei mentalitati primitive nu explica suficient aparitia religiei, ea contine o foarte indreptatita critica a animismului, ca prima forma a religiei Caci, daca acesti pnmitivi nu sunt funciarmente deosebiti de noi o deosebire intre ei si noi ramane intarziati pe scara de dezvoltare a omenirii, deviati de la ea sau chiar degene-rati ai altor civilizatii si culturi anterioare, la ei religia se prezinta in forme mai simple, mai putin saturata de elemente culturale adaugate de ei deci mai apropiata de fomta primara a religiei naturale, asa cum ea a rezultat din revelatia primordiala in acest sens religia primitivilor ne este de un nepretuit folos pentru a determina structura acestei religii 490 APOLOGETiCA naturale Caci, daca religia a existai intotdeauna, formele ei de manifestare au fost extrem de variate, deosebirile intre diferitele religii pozitive extrem de mari si totusi inrudirile dintre ele destul de vizibile, incat nu a fost greu a se vedea intruna din ele originea alteia si a se construi astfel scara unei evolutii, care incepand de la ateismul omului preistoric sa duca la nasterea ideii de spirit, de supranatural, de "Divin", ajungandu-se astfel la Dumnezeul unic" al religiilor de astazi Ori noi am vazut ca o perioada de ateism л-a existat, ca omul a fost om intotdeauna, ca legile fundamentale ale sufletului sunt aceleasi la primitivi ca si la civilizati: ca religia naturala prezinta, in esenta ei, aceeasi structura la primitivi ca si la civilizati: si ca faptele duc la o sursa supranaturala necesara a religiei primordiale Prin aceasta insa sunt suprimate bazele teoretice pe care se sprijineau teoriile antropologice asupra originii religiei si in special bazele animismului Neexistenta acestui gol in omenire face inutila toata truda animismului de a explica cum din acest gol religios s-au nascut totusi elementele care au dus la inchegarea unei religii, si anume prin formarea ideii de suflet din om si apoi de spirite libere din natura Critica teoriei animiste asupra formarii ideii de suflet si spirit "Teoria animista pleaca in primul rand de la supozitia ca omul primitiv n-a avut la inceput notiunea de spini, ci a des-coperit'O ulterior, cand si-a descoperit si propnul sau suflet 491 iOAN GH SAViN Odata descoperita ideea despre propriul sau suflet (descoperire facuta printr-un proces destul de complicat), aceasta a dus la ideea de spirit, iar aceasta la ideea de Dumnezeu a) Mai intai e foarte greu de admis ca a fost un timp cand omul primitiv sa nu fi avut notiunea de suflet insusi faptul ca el 'l-a descoperit si maj ales felul cum a trebuit sa-l descopere, pe calea unei complicate reflexiuni, dovedeste ca omul avea ratiune, puterea de a judeca, care e forma specifica a sufletului Asa ca presupusa lui descoperire dupa teoria animista e un nonsens Omul, ca sa descopere ca are un suflet, a trebuit sa aiba unul: iar daca  -a avur nu mau era nevoie sa-1 descopere Levy Bruhl criticand in teoria animista aceasta presupusa descoperire a sufletului face remarca foarte justa ca nu de lipsa unui suflet se poate vorbi la primitivi, ci de o pluralitate de suflete si ca de o descoperire se poate vorbi, nu iri ceea ce priveste ideea de suflet, ci de suflet unic Caci aceasta idee a unui suflet unic este de data destul de tarzie si ea se datoreaza in special grecilor, care inca pastrau vechea conceptie a pluralitatii sufletelor in dihotomismul s  inhotomis-mul lor "’ b) Dar mai ales felul cum s-ar fi ajuns la ideea de suflet, dupa teoria animista a ridicat cele mai multe si mai hotaratoare obiectii Critica cea mai acerba contra acestei teorii a fost intreprinsa de scoala sociologica, iar Emile Durkheimin a sa: "Les fonnes elementaires de la vie religieuse ‘ и supune Urme despre pluralitatea sufletelor se gasesc ti in credintele noasire populare Astfel calul cu 7 sufleie, voinicul nazdravan cu mai multe suflete sunt urme ale acestor vechi credinte primitive 14 Emile Durkheim: Les formes elementaires de la vie religieuse' Paris Alean, pp 69-79 492 APOLOGETiCA teoria animista unei foarte amanuntite critici, aratand сот-pleta ei netemeinicie Dupa Tylor visele si legendele au fost in special acelea care au dus la formarea de suflet, ca un fel de al doilea eu, de natura nemateriala fata de corp Mai intai, observa Durk-heim, nu era nevoie, pentru a explica cele vazute in vis, sa se imagineze aceasta notiune complexa a unui dublu eu dintr-o substanta eterata si semivizibila, daca nu invizibila, cu totul straina de ceea ce oferea experienta, cand era mult mai usor sa i se atribuie omului in timpul somnului puterea de a vedea sau activa la distanta Aceasta era cu atat mai usor si mai admisibil, cu cat omul traia in aceasta perioada cu sentimentul sau macar presentimentul fortelor oculte din natura c) Visele se refera, cele mai multe din ele la trecutul nostru Cum putea sa ajute ideea unui "dublu eu"' pentru a explica acest trecut? Caci daca acest "dublu eu*' se putea transporta la distante mari in spatiu, nu vedem cum pnn el se putea reintoarce cursul vremii si cum e de admis ca omul, odata treaz, oricat de rudimentara i-am socoti inteligenta, a mai putut crede in realitatea participarii sale la unele evenimente intamplate in vis, pe care el le stie de mult trecute? Cum si-ar fi putut inchipui ca el a trait in vis o viata pe care o stia de mult trecuta? Era mult mai natural ca primitivul sa considere aceste vise ca simple amintiri si nu realitati, cel putin asa cum face copilul, care nu crede nici el in realitatea unor astfel de vise d) Caci copiii, desi au si ei vise, si inca din cea mai frageda varsta, totusi nu cred in realitatea viselor si nici nu-si capata ideile din vise Cine a auzit vreodata pe copil luand drept realitate ceea ce el a trait in vis? Cand se intampla 493 iOAN GH SAViN totusi ca copiii sa puna pret pe vise, o fac din aceleasi motive s  in aceleasi conditii ca si oamenii maturi, adica numai in legatura cu anumite idei religioase sau superstitii auzite de la altii, atribuind anumite semnificatii fie rudelor vazute in vis fie unor lucruri aducatoare de noroc sau nenoroc etc in realitatea viselor copiii insa nu cred, cum nu cred nici animalele care au si ele vise dupa cum afirma naturalistii; si totusi nici unul dintre ei nu a comis inca enormitatea de a afirma ca animalele au ideea de spint ceea ce ar fi fost firesc daca intr-adevar visele ar fi nascut la om ideea de spirit Darwin insusi, care admitea totusi parerea concetateanului si a contemporanului sau Tylor in privinta formarii ideii de spirit nu o extindea pana, la animale "Cat timp cele mai insemnate functii sufletesti ca: imaginatia, curiozitatea, ratiunea n-au fost destul de dezvoltate in om n-a fost cu putinta ca visele sa-1 conduca la ideea de spirit, dupa cum nu sunt conduse la asemenea idei animalele, care au si ele vise" 15 e) De asemenea, vedeniile din vis la care participa concetateni si cunoscuti de-ai nostri, nu pot sa duca la ideea formarii acelui "dublu eu", care sa duca apoi la ideea de suflet Caci aici, verificarea faptului era imediat posibila si ar trebui sa socotim pe omul primitiv lipsit de orice simt critic, de orice simt al realitatii, daca l-am crede in stare de a lua de bune tot ceea ce se intampla in vis fara nici o referire la ceea ce ii spunea starea de veghe Caci era de ajuns sa intrebe pe oamenii vazuti in vis, daca intr-adevar li s-au intamplat lucrurile care li s-au atribuit in vis; si chiar si omul primitiv ar fi vazut atunci ca faptele visate nu se potrivesc ' Emile Durkheim: "Les fon nes elamentaires de la vie religieuse" Paris, Alean, pp 69- 79 494 APOLOGETiCA nici cu viata sufleteasca a acestora si nici cu intamplarile si faptele facute de acestia Mai mult, s ar fi putut constata foarte usor ca atunci cand in visul sau cutare persoana avea cutare si cutare rol avea si el visurile lui proprii, insa de natura diferita si participand la cu totul alte evenimente si alte epoci, decat cele ce i se atribuiau in visul celuilalt si care contrazicea brutal realitatea visului avut de acesta f) "Dar chiar daca am admite prin absurd ca omul primitiv ar fi considerat reale toate visele si vedeniile avute, oricat ar fi fost ele de ciudate si de neverosimile, totusi pe aceasta cale nu s-ar fi putut ajunge la ideea de suflet Pentru ca in aceste vise oamenii se infatisau cu toate proprietatile lor materiale: trup, chip, port Aceasta si explica recunoasterea lor in vis sau mirarea cand ii vedem cu o forma schimbata ca viata, infatisare etc Sufletul insa este socotit ca ceva ne-material, chiar si la acesti primitivi si intrebarea este: cum s-a nascut ideea unui suflet nematerial dm lumea materiala a viselor?Cel mult s-ar fi putut naste ideea unui dublu eu dar tot material si nu a unui suflet, de alta esenta decat materiali Ar urma atunci sa se fi ajuns la acest lucru pe calea unui proces de abstractie, primitivul deducand din aceste procese ideea de suflet cu cele doua atribute, invizibilitate si imaterialitate Aceasta ar insemna sa atribuim omului primitiv o inalta putere de abstractiune, ceea ce teza evolutionista si animista nu admite g) A acorda insa viselor realitatea presupusa de animisti ar insemna, cum foarte just observa Durkheim sa punem pe acelasi plan al realitatii viata de veghe cu cea din vise, daca nu cumva acesteia i s-ar da o si mai covarsitoare importanta, lucru care ar face ca viata sa devina imposibila, anuland sau conditionand viata de veghe de capriciile vietii din vis To 495 iOAN GH SAViN tusi din cele doua existente pe care omul le aduce succesiv: existenta de zi si cea nocturna, cea dintai este aceea care a trebuit sa-l intereseze si sa prevaleze in primul rand, chiar si la omul primitiv "si nu pare atunci straniu ca tocmai viata de somn si vise sa-i fi captivat in asa masura atentia incat sa o faca baza unui sistem atat de complicat, chemat sa-i reglementeze viata si conduita sa, fondandu-i religia? "lotul tinde a dovedi ca teoria animista, cu tot creditul de care se bucura inca, trebuie revizuita, conchide Durkheim "6 h) Apelul facut la primitivii de azi nu furnizeaza nici el datele necesare in sprijinul tezei animiste Primitivul de azi distinge intre visele sale si nici nu le acorda tuturor aceeasi valoare si nici nu le explica dupa aceeasi maniera Pe unele — si acestea sunt cele mai multe le considera ca simple jocun ale fanteziei Pe altele le pune insa in legatura cu ideile lor religioase, cu spiritele bune sau rele si acestora nu le mai acorda si o realitate exterioara Astfel de vise cu realitate exterioara nu sunt posibile insa, decat daca exista ante' rior ideea de suflete, de spirite, de o viata viitoare etc deci de o v afa religioasa avansata Deci, astfel de vise, departe de a forma baza religiei, au ele insele nevoie de ea: ele presupun religia ca ceva dat si constituit de care ele depind" si nu o mai pot fonda 117  ) De asemenea starile de lesin, halucinatie, isterie, som-nambulism posesiuni demonice etc nu au dus ele insele la ideea de spirit bun sau rau, ci, fiindca aceste idei existau, starile au fost puse in legatura cu ideea de spirite De fapt, remarca cu drept cuvant Brochert, animismul se invarteste 1 c E Durkheim: Op cit , p 82 E Durkheim: Op cit , p 81 496 APOLOGETiCA aici intr-un cerc vicios Se pretinde ca din starile create de aceste boli omul a ajuns la descoperirea sufletului sau si cu toate acestea, el avea deja cunostinta de acest suflet fiindca el il credea ca о pane a eului sau, a fiintei sale si de aceea si face sfortari de a opri iesirea lui din trup sau de a-1 forta sa revina in trupul parasit Noi constatam intr-adevar ca notiunea de suflet odata data a slujit pentru a explica prin ea paraliziile si alte forme de inconstienta, prin plecarea acestui suflet; dar din faptul ca indigenii de azi din insula Fuji procedeaza in acest fel nu inseamna ca si omul primitiv a procedai la fel, cu atat mai mult cu cat astfel de credinte nu constituie nici azi decat cazuri particulare si nu generale sau tipice" "’ Simpla existenta a starilor de anormalitate nervoasa sau de lesinuri nu putea sa duca la ideea unei puteri separate de trup si superioara acestuia, fiindca cauza lor putea fi mai degraba atribuita durerilor trupesti cu care aceste stari erau insotite si de care el lua cunostinta dupa incetarea starii anormale de care suferise Daca omul primitiv a facut din aceste dureri realitati deosebite de corp, de ce n-a aplicat acest procedeu si celorlalte dureri sau stari sufletesti chinuitoare: dorul, aspiratii etc Marginind fenomenul numai la unele fenomene, el a procedat arbitrar, cum fac si doctrinarii animismului" ’1’  ') Analogia cu respiratia si umbra nu poate fi iarasi o baza serioasa si acceptabila pentru formarea ideii de suflet Din similitudinea de limbaj intre "suflet si "rasuflet", intre "anemus" si "anima" nu se poate deduce numaidecat o de' 111 111 Brocliert Der Animismus" p 13 " Pr   Mihalcescir Op cit , p 50 497 iOANGH SAV1N via (ie genetica a uneia din aha, dupa cum nu se poate de-duce o astfel de legatura intre broasca de la usa si cea din lac Aici avem de a face doar cu simple asemanari meta* fonce, pe care le folosim si astazi fara a crede ca "suflet* si "rasuflet " este unul si acelasi lucru Ca noi vor fi crezut si primitivii preistorici, ca si primitivii de astazi "Caci, cand indianul zice ca la moarte una din cele doua inimi paraseste corpul sau el foloseste o metafora fara a afirma prin aceasta identitatea dintre inima si suflet" 123 E in natura noastra tendinta catre sensibilizare, fara insa a deduce din aceasta concretizarea expresiilor si pe cea а лори-nilor De altfel sufletul n-a fost identificat numai cu respiratia si numai cu inima, ci adesea cu capul sau cu sangele in care caz similitudinea etimologica nu mai poate fi invocata Caci nu din ideea de umbra sau respiratie s-a scos ideea de suflet, ci din tendinta de sensibilizare, pe care a avut-o si omul primitiv Avand deja ideea de spirit ca un ceva material, insa strans legat de trup, s-a cautat sa-1 reprezinte sub aceste manifestari, care aveau ceva din imaterialitatea spiri' tului si pareau mai strans legate de el, cum erau umbra si respiratia Caci procesul are mai multe sanse sa se fi produs invers de cum il presupun animistii si aceasta in virtutea unei legi, formulate de unul dintre sustinatorii animismului H Spem cer "omul isi reprezinta cele abstracte, imatenale prin imagini concrete, materiale; tot asa dupa cum isi reprezinta pe cele concrete prin imagini abstracte, imateriale" k) Din toate acestea rezulta ca teoria animista in privinta "descoperirii* sau "inventarii" sufletului pe caile indicate nu 119 119 Dr i Brochcrr Op cit , p 14 49R APOLOGETiCA se poate sustine Sau lipsesc faptele, invocate de teorie sau dhca sunt, ele nu pot fi interpretate in sensul vrui de ea La aceasta se opun si logica si psihologia si einografia Caci, de Fapt sistemul imaginat de Tylor si antropologi, in genere, este prea complex ca el sa fi putut avea loc, fie in lumea primitivului preistoric, care, conform teoriei evolutioniste, trebuia sa fi fost foarte inapoiat, fie in cea a primitivului de azi care nu ar putea sa beneficieze de o atare psihologie si logica ce i se atribuie De aceea Levy Bruh observa ca aceasta prea complicata teorie a animismului presupune existenta unui "filozof salbaticcare sa fi adunat fapte si sa le fi dedus concluziile ce i le atribuie teoria: "Dar au existat vreodata astfel de "filozofi salbatici" sau "primitivi"?, se intreaba Levy Bruhl Nimic mai indoielnic si nimic mat improbabil ca aceasta Dupa parerea lui Bruhl, marturiile culese din lumea pnmitivilor de astazi duc mai degraba la credinta incipienta a unei pluralitati de suflete - unele triburi cred chiar ca au cate patru sau cinci suflete - si nicidecum unul singur, pe care l-ar fi inventat asa cum presupune animismul ideea de suflet a preexistat, ca si cea de spirit; si evolutia intelectuala n-a fost de a descopen sufletul, ci de a elabora din ideea de mai multe suflete ideea de "suflet unic"  ) Dar sa presupunem totusi ca omenirea a ajuns la ideea de suflet pe calea indicata de teoria animista Numai ideea de suflet nu ar fi fost suficienta pentru a se forma ideea de religie Mai intai, ideea de suflet singura nu a dus si nu putea duce la ideea de spirit, caruia sa i se dea calitatile si semnificatiile care sa nasca sentimentul religios: adorarea Caci animismul singur nu este si o religie, chiar dupa Tylor Din 499 iOAN GH SAViN el s-a putut insa naste religia si forma cea mai acceptata sub care s-ar fi operat aceasta trecere de la conceptia animista la o forma religioasa ar fi, dupa unii din animisti si in special dupa Spencer cultul stramosilor Sufletele celor raposati au devenit obiectul unei amintin respectuoase si veneratorii si de aici s-a si nascut prima forma de religie Contra acestei "subite transformari" Emile Durkheim ridica insa o intreaga serie de obiectii "Pentru ca ideea de suflet, adica dubla existenta a eului sa devina obiect de cult, ea a trebuit sa inceteze de a fi o simpla replica a individului si sa-si procure caracterele necesare pentru a putea fi considerata si ridicata in randul fiintelor sacre Sa fi operat moartea aceasta tranS' formare? Dar de unde sa-i vina mortii aceasta putere? Caci chiar daca din analogia omului cu moartea s-ar putea deduce ideea unei supravietuia a sufletului fata de corp, cum se explica ca acest suflet, numai prin faptul ca se gaseste acum despartit de corp sa-si poata schimba cu totul natura sa de pana acum? Daca in viata sufletul nu era privit decat ca un lucru profan, ca principiu de viata pur si simplu, cum devine el deodata obiect al unor sentimente religioase? Moartea nu adauga nimic sufletului, decat o mai mare libertate de miscari Nemaifiind legat de trup, sufletul poate face acum mereu ceea ce legat de corp in viata nu facea decat noaptea sau in lesin Dar actiunile de care el este capabil sunt si acum si raman for aceleasi Pentru ce dar cei vii ar fi vazut in acest suflet descarnat si vagabond altceva decat pe acelasi " dublu eu" de mai inainte? De ce au vazut in el o divinitate si nu pe vechiul suflet? Sa-i fi crescut puterile prin moarte? Deloc Dimpotriva Moartea putea sa-i slabeasca energiile, nu sa i le creasca Caci, potrivit unei credinte foarte raspandite intre popoarele primitive, sufletele participa 500 APOLOGETiCA strans la evenimentele corpurilor lor Astfel, daca corpul e ranit, e ranit si sufletul; daca corpul imbatraneste, imbatra-neste si sufletul Acestor credinte li se datoreaza faptul ca la astfel de triburi nu se mai acorda ceremonii funerare oame-nilor morti prin senilitate, fiindca se considera ca si sufletele lor au devenii senile De aceea s-a si ajuns la practica de a se ucide regii, preotii sau chiar parintii inainte de a ajunge la batranete, pentru a-i scuti astfel de aceasta imbatranire a spiritelor de a caror putere dupa moarte cred ca au nevoie inca trupurile Pentru aceasta sufletele sunt despartite de or-ganismele lor inainte de a incepe procesul imbatranirii si de aici a diminuarii fortelor lor Daca deci moartea provine din boli sau batranete, urmeaza ca sufletele sa nu-si mai pastre-ze nici ele fortele lor intacte Mai mult inca, odata corpul definitiv distrus, nu se mai vede cum i-ar mai putea supravietui chiar "dubletul" sau sufletesc insasi ideea de supravietuire devine sub acest raport de nesustinut "Exista deci un vid logic si psihologic intre ideea unui suflet, chiar devenit liber, si intre aceea a unui spirit, caruia i se adreseaza omul prin cult14 '7' Acest vid se mareste si mai mult cand ne gandim la abisul care separa lumea sacra de lumea profana, abis existent si in lumea primitivilor si nu se vede cum sufletele prin moarte trec peste acest abis "Fiintele sacre depasesc pe cele profane nu numai prin forma si putere, dar mai ales prin aceea ca intre ele nu exista nici o masura comuna Ele sunt eterogene Ori in notiunea de suflet "dublu eu, nu exista nimic care l-ar apropia de lumea sacrului Se zice ca "sufletul* devenit liber are puterea de a face bine sau rau celor vii insa ,J1 Emile Diirkhcun- Op rit , p 85-87 501 iOAN GH SAViN aceasta nu-i suficient pentru a-1 ridica in lumea "spiritelor sacre" Fiindca, daca in sentimentul religios intra si elementul fricii, aceasta frica este de o natura cu totul aparte si proprie ei, o frica "sui generis" frica care contine in sine mai ales elementul de respect, decat cel de teroare si care alcatuieste ceea ce noi am denumit elementul de ma estate ideea de maiestate este esentialmente religioasa, asa incat religia nici nu poate fi suficient explicata, daca nu se explica aceasta idee de majestate, caracteristica fiintei divine 22 "Sufletul omenesc nu apare inzestrat cu aceasta putere prin simplul fapt ca este descarnat" remarca in chip just Durkheim 1 Aceasta este de altfel si credinta primitivilor de azi Melanezienn cred ca poarta un suflet care supravietuieste corpului si care dupa moartea acestuia isi schimba numele devenind un tindalo Exista si un cult al mortilor carora li se aduc sacrificii, dar nu toate tindalo beneficiaza de acest cult, ci numai acelea care au beneficiat de el si in viata si care beneficiaza si dupa moarte de o putere speciala, numita mana sau orenda Deci nu sufletul ca atare - "tindalo" -beneficiaza de cult, ci acea forta speciala ce o au unele, acea mana, care are puterea de a face sacru "Sufletele singure si numai ca suflete nu suni nimic, nici dupa, nici inainte de moarte" Moartea n-are deci prin sine insasi nici o putere divinizatorie, conchide Durkheim De aceea ipoteza unui "preanimism" sau "dinamism" al naturii, emis de unii sociologi si care pare a explica aparitia religiei m) De altfel insusi faptul, presupus de teoria animista, ca cultul stramosilor ar fi cea mai veche si deci prima forma de religie, nu este conforma cu faptele Daca ar fi asa ar urma a R Oho "Le Sacra" :1 E Durkliciin: Op cit , p 87 502 APOLOGETiCA ca, cu cai o societate pare de un tip inferior, cu atat sa aiba mai raspandit cultul s "amosilor, ceea ce nu este cazul Cultul stramosilor nu apare si nu se dezvolta decat in societatile mai avansate, constituind chiar caracteristica lor, cum vedem aceasta la chinezi, egipteni, greci si romani El lipseste cu totul in societatile primitive din Australia de azi, care ar reprezenta, dupa Durkheim, cele mai joase si mai simple forme ale organizatiei religioase Se gasesc la aceste triburi australiene rituri funerare si de doliu, dar ele nu constituie un cult religios, ci au un caracter periodic si sezonier determinat de anumite rituri si ceremonii sociale ale triburilor Numai acolo se poate vorbi de un cult al stramosilor, unde sacrificiile si libatiile sunt facute in timpuri prescrise, cand sarbatorile sunt regulate si public celebrate in onoarea si amintirea mortului Or astfel de ceremonii de cult nu exista la triburile australiene "Deci cultul stramosilor care, conform ipotezei animiste ar trebui sa fie preponderent in societatile inferioare, este in realitate inexistent, cel putin la unele din ele in definitiv australianul, remarca Durkhetm, nu este ocupat de mortii sai decat in momentul decesului si putin timp dupa el si cu toate acestea, aceleasi popoare practica fata de zeitatile lor sacre, de o cu totul alta natura decat sufletele raposatilor, un cult complex compus din ceremonii care umpki saptamani si adesea luni intregi si este inadmisibil ca cele cateva rituri pe care australianul le indeplineste cand ii moare vreo ruda sa fie originea acestor ceremonii permanente care se succed regulat in fiecare an si care umplu o mare parte din viata sa  Contrastul intre unele si altele e asa de mare, incat mai degraba se naste intrebarea daca acest cult al mortilor, atat cat este si cum este, nu s -a luat el nastere din acest cult al divinitatii si daca 503 iOAN GH SAViN nu cumva, zice Durkheim, sufletul uman, departe de a fi fost el modelul dupa care s-au facut zeii, sa nu fi fost divinitatea aceea din care sa fi emanat insusi sufletul i2‘ "Dar din moment ce cultul mortilor nu este primitiv, animismul este lipsii de orice baza", conchide Durkheim   n) Constatarile acestea sunt si cele ale einografiei in genere Cultul stramosilor, desi foarte raspandit, nu este totusi cea mai veche forma de religie, caci chiar acolo unde exista nu s-a aflat niciodata singur si nici та formar el singur in intregime religia acelui popor Nici chiar in China, unde cultul stramosilor domneste si astazi si dateaza din cele mai vechi timpuri, el n-a existat singur, ci alaturi de el au mai existat si alte religii in care se adorau alte divinitati decat sufletele stramosilor Mai mult inca, chiar aici spiritele stramosilor erau cu scrupulozitate deosebite de spintele mai inalte ale divinitatilor in aceasta privinta este interesanta martuna lui Max Muller: "Oncat de departe am impins cercetarile mele, mi-a fost imposibil sa descopar un singur popor, care sa creada exclusiv numai in spiritele stramosilor, fara sa creada si in divinitate La popoarele civilizate, care au oeja o literatura, iarasi nu se poate gasi vreo urma sau indiciu a vreunei astfel de stari",120 E clar deci ca o religie singura si propne a cultului stramosilor n-a existat, ci alaturi de ea si sigur inainte de ea, a existat religia fondata pe ideea de divinitate ca ceva spmtual si independent de lume si de materie, ca si de spintele acestor stramosi Aceasta constatare a lui Max Muller e cu totul confirmata de cercetarile mai noi facute asupra popoarelor primi- ' ‘ E Durkheim; Op cit , p 91, •’ E Durkheim Op cil , p 91  Мах Muller Annopologische Rtligion" p 386 504 APOLOGETiCA tive de azi La salbaticii de azi, care au cultul mortilor, cum e cazul cu populatiile bantu din centrul Africii spiritele stramosilor: Mi'Z mu sunt cu lotul deosebite de adevaratele spirite: Pepo, care stau in legatura cu omul, dar care si ele se deosebesc de adevaratul spirit: MuLungu, spiritul absolut cu totul deosebit de lume si de ambele categorii de spirite 1 Deci nici apelul facut la popoarele primitive de azi nu arata cultul stramosilor ca religia cea mai veche si nici ca forma generala si universala de religie si deci, ca prima forma de religie a omenirii Caci in afara de faptul ca starea primitivilor de azi nu ne-ar indreptati sa tragem concluzii sigure asupra umanitatii preistorice, vedem ca la unele popoare cultul stramosilor lipseste, iar unde exista, exista impreuna cu alte forme de religie cu idei mult mai inalte despre divinitate decat lasa sa se intrevada cultul stramosilor Cultul stramosilor presupune el insusi aceasta idee de spirit, pe care o si foloseste si din care a luat nastere Din toate acesie considerente rezulta ca cultul stramosilor apare ca o forma degenerata a unei religii anterioare; deci este o forma posterioara de religie, nascuta mai mult din necesitati sociale, de respect fata de stramosi, decat din necesitati religioase, ale caror idei le-a folosit, dar nu le-a putut crea o) insa animismul nu se margineste numai la cultul spiritelor stramosilor, adica a sufletelor devenite libere prin decesul trupurilor, ci el vede natura intreaga animata de astfel de spirite, dupa analogia omului Odata natura insufletira si populata de spirite, se pot usor construi formele de evolutie de UTMr Le Roy: La reliflion des рптпітіЕ", p 88-89 in Crisius" 505 iOAN GH SAViN la cultul stramosilor la forme superioare, cum ar fi natuns' mul, adorarea fenomenelor naturii, sau fetisismul, adorarea statuilor anume construite pentru a adaposti aceste spirite, de unde a rezultat apoi idolatria popoarelor de cultura superioara Deci teza aceasta a insufletirii natuni dupa analogia omului nu are baze suficiente de sustinere Daca omul ar fi proiectai ideea de suflet in fenomenele naturii, pe care apoi le-a divinizat, rezultatul ar fi fost ca aceste zeitati sa aiba imagine umana, adica sa avem de a face din capul locului cu antropomorfismul Or, stim ca antropomorfismul apare tarziu pe scara evolutiei religiei naturale El este un proces al unei superioare civilizatii La primitivi si pana departe in istorie obiectele de adoratie din natura sunt plantele si animalele, din care nu se poate detasa nici o asemanare sau analogie cu omul Nici chiar raportul dintre spiritele din natura si obiectele in care locuiesc nu este acelasi ca intre om si sufletul sau in timp ce la om "sufletul" este principiul interior care anima organismul sau iar acest organism este sediul acestui suflet, la fenomenele naturii raportul e cu totul altul Spiritele din natura frecventeaza sau participa in anumite fenomene, dar nu sunt inseparabil legate de ele Spiritul soarelui nu locuieste neaparat in soare si nici cel al pietrei in piatra Ele isi au de prefennta locasul aici, insa traiesc separate de aceste fenomene "in timp ce sufletul omenesc este strans legat de corpul pe care-l anima, spiritele din natura isi traiesc viata lor in cea mai mare pane in afara de obiectul care-i serveste de substrat" ceea ce constituie o esentiala deosebire intre ele !2Я Em DuHthetm: Op cir , p 95 506 APOLOGETiCA Spiritele exista, dar libere si independente de lucrurile sau fiintele in care locuiesc temporal si animismul nu poate servi ca principiu explicativ al naturalismului ideea de "spirit" a existat anterior animismului ca si natu-nsmului si deci aceste forme nu pot fi socotite ca forme originare si primare ale religiei Animismul nu poate fi considerat ca prima forma de religie, fiindca el nu poate explica aparitia ideii de spirit si nici a fenomenului religios De asemenea nu poate explica trecerile catre o alta forma superioara de religie, cum ar fi na-turalismul sau fetisismul Conform teoriei animiste, "divinitatea n-ar fi decat conceptia imaginara a omului aflat in perpetuu delir " care l-a facut sa ia visurile drept realitati vii si religioase; iar religia, dupa cum remarca Durkheim, n-ar fi decat un vis sistematizat si trait fara vreun fundament real Este inadmisibil insa ca religia, "care a tinut in istorie un loc atat de important si din care popoarele si-au scos energia lor de vietuire, sa nu fie decat un simplu tesut de iluzie Ar fi pulul o astfel de fantasmagorie sa preocupe si sa influenteze intr-o asa de mare masura constiinta umana asa cum a facut-o religia"?12’ E o intrebare, chiar daca animismul poate fi considerat ca o forma de religie E sigur insa ca el nu poate fi considerat drept prima forma de religie Puternice considerente logice, psihologice si einografice se opun acestei idei De aceea foarte multi dintre sustinatorii sai l-au si abandonat, imaginand alte teorii si alte surse din care sa se fi nascut religia Aceasta sursa unii au pus-o in Naturism, din care s-a cautat sa se faca religia primordiala a omenirii Em Durkheim: Op cir, p 47-48 507 CAPiTOLUL VH Naturismul Daca animismul, vrand sa explice originea religiei, pleca de la o falsa conceptie asupra sufletului facand din religie o simpla iluzie rezultata din starile noastre de visuri, letargii si halucinatii, na turismul vrea sa deduca aparitia religiei dintr-o sursa sensibila, directa si imediata, si anume: din adorarea naturii Natura inconjuratoare a influentai din primul moment omul fie prin imensitatea sa, fie prin utilitatea sa, fie prin nocivitatea sa Sentimentul imensitatii, unit cu cel al infinitului a nascut pe cel al adoratiei, dupa cum cel al utilitatii sau nocivitatii a nascut pe cel al protectiei s  al dependentei Omul, zice Albert Reville - unul din initiatorii si sustinatorii naturismului - a privit intotdeauna cu admiratie la firea inconjuratoare Piatra din care prin lovire de alta sau cu un metal scapara scantei; pomul, ale carui fructe potoleau foamea si astamparau setea, ale carui ramuri si frunze aparau de arsita soarelui si de umezeala ploilor; norul aducator de ploaie roditoare si soarele bogat in lumina si caldura, care face sa prospereze vegetatia; animalul, ca fiinta cea mai apropiata de om si mai asemanatoare cu el si din care unele specii ii suni folositoare, iar altele ii inspira groaza sau ii fac rau roate acestea si multe altele desteptara in sufletul omului sentimente de frica, de nadejde, de multumire si incredere in unul si acelasi timp si dupa cum copilul este con 508 APOLOGETiCA fundat, absorbit, pierdui cu totul in obiectul admiratiei sau al temerii sale si-l considera ca ceva viu, insufletit, asemenea siesi, tot astfel si omul primitiv trebuie sa fi vazut in toate obiectele, agentii si fenomenele naturii, care au desteptat in el, in vreun chip oarecare, admiratie sau teama, fiinte vii asemenea siesi Aceste sentimente odata trezite in el, aii-mentate de fantezia lui vie si plina de naivitate, la care se adaugau motive, pe de o parte practic utilitariste, pe de aha idealiste, au condus pe om la divinizarea naturii Astfel a luat nastere religia Omul a inceput sa adore la inceput lucrurile mai mici si mai apropiate de el, ftindu-i si cele mai utile: focul, pomul, stanca, animalul etc Cu timpul adoratia s-a extins asupra lucrurilor mai mari si fenomenelor mai extraordinare si mai indepartate ca: cerul, soarele, stelele, vantul, furtuna, tunetul etc Fenomenele naturale ordinare sau extraordinare, mai frecvente intr-o clima sau localitate, natura fiecarui popor, pozitia geografica, atingerea cu alte popoare, au determinai forma in care s-au consolidat si dezvoltat diferitele forme de religii din acest inceput, insuficient precizat si capabil de orice prefaceri in decursul timpului' 1 1,11 Citat dupa: Curs Ле Teologie Fundamentala", voi i 1932 p 112, de Pr   Mihilcescu Albert Reville, fost pastor protestant, repudiat de facultatile teologice protestante franceze pentru ideile sale "prea indraznete" in materie de religie: a fost primit la Colllge de France unde in 1880 si-a inaugurat cursul sau de istoria Religiilor, care insemna si inaugurarea primei catedre de acest gen in Franta De la el ne-au ramas: Prolegomenes a L'Histoin des Religions ( 1881) si L’Histoire des Religioru" (1883-88) in 4 voi Ca urmas al catedrei sale l-a avut pe fiul sau Jean Reville, mon in 1900 Scrierile lui A Revtlle, ca si ale lui Renan, se disting mai mult prin eleganta si frumusetea stilului, decat prin obiectivitatea si profunzimea documentarii 509 iOAN GH SAViN Acesta ar fi in linii generale procesul sufletesc din care a aparut religia ca si drumul pe care ea l-a parcurs in omenire in diferitele forme de religie "naturale" sub care ea s a prezentat in decursul vremurilor Proces cam simplist insa, mai ales pnn tendinta lui de a explica si reduce totul la elementul de utilitate care in special ar fi prezidat la nasterea sentimentului de adoratie si deci, de religie Partea eronata a unei atari conceptii vom arata-o cand vom face cercetarea critica a tezei naturiste in genere Catre o explicatie mai elevata, dar si mult mai complicata tintise si se ridicase insa Мах Muiier, care e de fapt primul teoretician si ca atare, initiatorul tezei naturiste, in explicarea originii religiei  1 Max Muller, analizand in special vechea religie a indienilor a ajuns la concluzia ca la inceput omenirea a adorat un singur element fizic, lumina si, prin derivatie, cerul sau fo-cul, care, sub diferite denumiri, derivand toate din aceeasi sursa etimologica, se gasesc adorate ca divinitati in toate religiile Pentru Max Muller, adept al senzualismului, religia trebuia sa se bazeze pe un element al experientei sensibile 11 11 F Max Muller (1823-1900), german de origine, elev al marelui lingvist francez, E   6 deziJ G P Tiele - Leida (1830-1902),de la care avem primul manual de istoria Religiilor (1876) 510 APOLOGETiCA "Religia, zice el, pentru a-si mentine locul pe care il ocupa in constiinta noastra, trebuie sa se intemeieze pe un fapt al experientei sensibile" Prin aceasta, el inlatura punctul slab al animismului, care facea din religie rezultatul unei halucinatii maladive sau al unei reverii alegorice Care a fost insa elementul senzorial care a produs in sufletul uman sentimentul religios? Raspunsul zice Max Muller - ni-1 dau insasi denumirile pe care le poarta divinitatile, care, roate ne duc la un element comun de adoratie* focul sau lumina Astfel in religia vechilor indieni denumirea de Agni data divinitatii reprezinta focul natural, care a fost adorat ca divinitate ‘ in aceasta acceptare il gasim s  in "Vedas" cu aceasta denumire s-a pastrat si in celelalte religii in greaca Agnis in latina ignis, la slavi - Ogni Catre aceeasi inrudire ne duce cealalta denumire sub care a fost adorat cerul ca divinitate in sanscrita - Devas sau Diaus; la greci Zeus sau Zevs; la latini - Jovis; la vechii germani - Zio; la slavi - Sveli 7baie aceste denumin inrudite dovedesc o origine comuna a aceleiasi divinitati adorate Devas, Diaus Zeus Deus, toate inseamna lumina, cer luminos Acesta a si fost, deci, primul element, care a smuls omului primitiv sentimentul de adoratie si a nascut sentimentul religios, creand apoi ideea de divinitate Focul, obiect de adoratie la toate popoarele, nu e decat acelasi element al luminii si caldurii, caruia i s-a dat aceeasi adoratie ca si cerului luminos Plecand de la invocatia crestina a lui Dumnezeu "latal nostru care esti in ceruri", Max Muller, care-si tinea seria sa ,2Л1ах Mtiller "Natural re ligi an" p 114 511 iOAN GH SAViN de prelegeri asupra "originii si dezvoltarii religiei", publicate apoi in volumul cu acelasi nume, scrie: "si cum numeau piosii nostri inaintasi pe acest Dum-nezeu "Tata-al-tuturor '? inainte cu cinci mii de ani si poate si mai de dinainte, aryenii, a caror limba nu era nici sanscrita nici greaca, nici latina il numeau: DyU'Parar, Cerul-Pa- rinte Cu patru mii de ani inainte si poate inca si de mai inainte aryenii care se scoborasera deja in valea Pendjabu-lui, il numeau: DyauS'Pita, Cerul-Parinte Cu trei mii de ani inainte si poate si mai de dinainte, aryenii veniti pe malurile Helespontului, il numeau: Zeus-Patir, Cerul-Parinte Cu doua mii de ani inainte, aryenii italiei, privind cerul stralucind de deasupra lor il numeau: Ju-Piter, Cerul-Parinte si cu o mie de ani inainte, proprii nostri stramosi, aryenii germanici privind din umbroasele lor paduri acelasi cer luminos, l-au invocat denumindu- 1, poate pentru ultima data in istorie cu vechiul nume germanic: Tiu sau Zio, Cerul-Parinte si cand noi, in aceasta straveche Manastire, care sta si ea pe ruinele unui si mai vechi templu roman, cautam un nume pentru Nevazutul si infinitul care ne inconjoara, pentru Necunoscutul care e adevaratul sens al Lumii si propriul nostru sens, atunci si noi ca si copiii care ingenuncheau in ungherul camarutei lor rugandu-se, nu putem gasi un alt nume mai bun, ca sa i-l dam, decat acelasi: "Tatal nostru, care esti in ceruri" ’" "Caci spectacolul naturii - zice Muller, in alta scriere - a oferit dintru inceput omului toate conditiile necesare pentru a trezi in sufletul lui ideea religioasa Natura a fost pentru "nMax Muller Ursprung und Enrwicklung der Religion" Sirassburg, 1880, p 249 512 APOLOG El 1CA om marea surpriza si marea, teroare Ea a fost pentru el o minune si o enigma perpetua Numai mai tarziu, cand omul a descoperii constantul si invariabilitatea ca si mersul regu-lat al fenomenelor naturii, ele au putut fi prevazute, asteptate si intelese Or acest vast domeniu deschis numai surprizei si fricii, acest imens necunoscut opus cunoscutului a fost elementul, care a dat primul impuls sentimentului religios ca si limbajului religios" 1’4 "Omul n-a putut intra in raport cu natura - zice in alt loc, Max Muller - fara sa fi fost impresionat de imensitatea si infinitatea ei Ea depaseste omul sub toate raporturile Dincolo de marginile ce el le zareste se intind altele fara sfarsit Fiecare clipa pe care el o traieste este precedata si urmata de altele, prelungite in infinit Tot din aspectul coplesitor al naturii este propriu de a fi trezit in om aceasta senzatie apasatoare a unui infinit, care ne invaluie si ne domina Din aceasta senzatie s-a nascut religia Acest sentiment vag al infinitului n-a devenit insa religie, accentueaza Max Muller, decat din momentul cand agentii fizici care-1 provocau s-au transformat in fiinte personale in puteri spirituale, in divinitati Caci numai cu aceste fiinte personale si rationale omul a putut stabili un contact si le-a putut da atributul adoratiei lor: cultul si elementul care a mijlocit aceasta transformare a fost, dupa Max Muller, lim bajul Acesta, prin influenta pe care o exercita asupra cugetarii, a operat aceasta metamorfoza, personalizand fe, nomenele impersonale ale naturii 4 Ліах  Чіі Уег "Phisical religioiT, p 1 14-120 131 Мах Muller "Natural religion", p 149-155 iOAN CH SAViN Cum s-a operat insa aceasta transformare prin limbai? Max Muller imagineaza in acest scop o foarte ingenioasa, dar si complicata teorie a raportului dintre cuvinte, imagini si cugetare Max Muller face remarca, de altfel dreapta, ca cuvintele nu exprima intotdeauna exact conceptele care sunt cuprinse in ele Ele spun sau mai mult, sau mai putin decat contine conceptul interior ideile, impresiile, sentimentele pe care omul le-a avut de la natura au trebuit si ele sa fie redate prin cuvinte Ori aceasta redare a deformat conceptele si sentimentele originare ale omului fata de natura, deformare care a crescut cu timpul si din care s-a nascut ideea de divinitati personale, care au nascut apoi religia Omul a fost la inceput impresionat de natura in genere — de infinitul si imensitatea ei Acest vag sentiment de adoratie a naturii ca un tot il numeste Max Muller' henoteism sau carenoreism Natura insa s-a prezentat omului si sub diferitele ei aspecte particulare si cum una din caracteristicile limbajului omenesc este de a sesiza in primul rand nu obiectele, ci actiunile lor iar pe acestea redandu-le dupa analogia actiunilor omenesti, el a sesizat in primul rand actiunile, fenomenele naturii, pe care le-a exprimat intotdeauna ca functii ale cuiva Astfel el n-a zis: cerul, ci: cel ce lumineaza; n-a zis: fulgerul, ci: cel ce fulgera etc Fenomenele naturale fiind astfel, printr-o necesitate de limbaj, asimilate cu actiunile omenesti ele au fost concepute ca raportare unor agenti, unor puteri personale, asemenea oamenilor La inceput aceasta nu era decat o metafora, impusa de insuficientele de limbaj Cu timpul, metafora a devenit o realitate Cu alte cuvinte "fiindca limbajul era facut din elemente umane s  traducea stan umane, el nu s-a putut aplica naturii fara a o 514 АРОЮСЕТ1СА transfigura fara a o antropomorfiza"' Limbajul a adaugat astfel, peste lumea naturala asa cum ea se revela simturilor noastre, o lume noua, compusa din agenti si fiinte spirituale, inventate de noi si care au devenit, prin aceasta, cauza determinanta a insesi acestor fenomene fizice Astfel s-au nascut fiintele supranaturale - divinitatile si astfel s-a nascut relf gia Din aceasta insuficienta de limbaj "domina" au devenit "numina'1 adica: zeitati, cum zice Max Muller in "Mitologia comparata' "lot ca o urmare a influentei limbajului se explica si p u-ralitatea divinitatilor, ca si aparitia mitologiei care a inflorit pe marginea religiei pana la totala ei subplantare si desfigurare Caci aparitia mitologiei se datoreaza tot acestei imprecizii de limbaj Diferitele aspecte ale unuia si aceluiasi fenomen al naturii, spre exemplu cerul, in diferitele lui actiuni, a dat nastere si la numin diferite: polinomie care au dus apoi la crearea de personalitati supranaturale diferite; in alte cazuri insa, obiecte diferite erau denumite cu acelasi cuvant: ho-monimie, ceea ce a dus apoi la toate acele incercari de a gasi inrudiri sau transformari a acestor fenomene, devenite, prin metafore, puteri supranaturale Asa se explica de ce in "Rig-Veda", fiindca cerul este denumit in vreo douazeci de felun sunt imaginate tot atatea zeitati ale cerului: Devas, Suria, Varuna, Rudra etc care erau toate inrudite intre ele; sau la Greci, ca si la Romani: Zeus, Apolo, Phebus etc Fiind uitate semnificatiile numelor, care desemnau metaforic diferitele aspecte ale aceluiasi fenomen s-au cautat diferite explicatii, fie pentru a se diferen-ria polinomiile, fie pentru a se apropia homonimiile Asa s-au nascut mitologiile, cu casatoriile si inrudirile dintre zeitati: Phoebus si Helios sunt frati, iar Apollo "Delios ', care de fapt iOANCH SAV1N inseamna "cerul luminand4', a devenii Apollo cel nascut in Delos etc Dar toate aceste denumiri diferite date zeitatilor din religiile indo-europene duc la cateva cuvinte-radacini gasite in limba sanscrita si care, la origine, nu inseamna altceva decat actiuni ale fenomenelor naturii Exemple: Cerul luminand — Devas, Zeus, Jovis, Zio etc Deci in impresia facuta omului de natura in genere trebuie cautata sursa sentimentului de adoratie: Henoteismui si in evolutia etimologica a cuvintelor, care reprezentau fenomenele naturii, aparitia pluralitatii divinitatilor: Politeismul, in orice caz, m actiunea naturii asupra omului primitiv este a se caura originea religiei, crede Max Muller Aceeasi conceptie naturista asupra originii religiei o gasim sustinuta in Franta de fratii Albertsi Jean Reville, iar in Germania de cunoscutul filosof pesimist Eduard von Hartmann si Otto Pfleiderer filosof si istoric al religiilor De remarcat insa, ca la toti acestia, desi faptul initial de pornire si formare a religiei este tot adorarea naturii, totusi elementul precumpanitor nu mai este senzatia de infinit, sensibilizat de unda aurorei sau cerul luminand, cum accentua Max Muller ci elementul de utilitate, care l-a facut pe om sa intre in legatura mai intima cu natura si fortele ei cautand sa si le apropie pe cele favorabile si sa le indeparteze sau sa le neutralizeze pe cele nefavorabile FYmctul de vedere al lui Albert Reville l-am redat in schita introductiva facuta asupra naturalismului Cam acelasi punct de vedere il gasim si la Eduard von Hartmann in lucrarea sa: ^Das religiose Bewusstsein der Menschheit im Stufengang seiner Entwicklung" (i 882) Hartmann crede si el ca omul a fosl dintru inceput puternic impresionat de 516 APOLOGETiCA fenomenele naiurii si in special de cele ceresti, indumneze-ind astfel intreaga natura Mobilul care l-a facut insa sa intre in legatura cu aceste fenomene, stabilind astfel un raport religios cu ele a fost tendinta spre fencire din sufletul omului Satisfacerea acestei tendinte depindea insa in mare masura tocmai de aceste fenomene ale naturii, care nu stateau insa in puterea omului, il depaseau prin puterea lor, il infricosau si-l ingrijorau pnn neregularitatea lor si tocmai capriciul acestor fenomene ale naturii, de care depindea buna sau reaua lui stare, trebuia invins prin intrarea in legatura cu aceste fenomene facute astfel cat mai favorabile Astfel a inceput procesul de divinizare, care dupa Hartmann a avut 3 stadii principale: in primul rand, omul a adorat fenomenele ceresti in intregul lor, apoi fenomenele ceresti in parte, si apoi manifestarile lor favorabile sau nefavorabile Elementul moral s-a adaugat adorarii religioase cu mult mai tarziu, ca un element de provenienta culturala, nascut din dezvoltarea sociala Primul stadiu de adorare a naturii, luata in intregimea ei, ca o unitate, Hartmann o denumeste, ca si Muller Henoteism Din aceasta prima forma a constiintei religioase s-au dezvoltat toate formele religioase, prin care a trecut apoi omenirea Cand in locul naturii intregi s-au adorat fenomenele separate ale naiurii am avut politeismul; cand spiritele s-au despartit de corpurile pe care le animau, am avut animis-mul; iar cand s-au adorat obiectele naturale ca simboluri sau sedii ale acestor spirite, am avut fetisismul Cu timpul, fondul natural, care era la baza religiei, s-a uitat si s-a ajuns la adorarea spiritelor libere din natura Religia a evoluat atunci catre supranaturalism, care a dus la teismul politeist, dualist sau monoteist 517 iOAN CH SAViN Cam aceeasi conceptie o reprezinta si Otto Pfleiderer, cunoscutul filosof istoric al religiilor Dupa Pfleiderer, originea religiei sta in adorarea naturii conceputa dupa starile si afectele omenesti Omul a transpus in lumea din afara aceleasi efecte ale sufletului sau influentand natura, dandu-i scopuri si actiuni asemeni celor omenesti si facand din toata natura o lume aparte, cu care el a cautat sa intre in contact, cautand sa o faca sa participe la viata sa proprie sau cautand sa participe el insusi la viata acestei lumi din natura Astfel se explica ca multe din practicile de cult ale primitivilor sunt socotite ca un fel de imitatii ale evenimentelor petrecute in natura; serbarile nuptiale — imitatie a casatoriei cerului cu pamantul; sarbatorile de primavara — participarea la biruinta soarelui asupra intunericului etc Din aceasta participare a omului la natura insufletita S'a nascut religia si cultul Originea religiei este deci de cautat in aceasta conceptie naturisto-anirnista a omului primitiv din care s a nascut mitologia, care e si prima forma a religiei Parerea aceasta a lui Pfleiderer dupa cum vedem, este direct opusa celei a lui Muller care vede in mitologie o forma ulterioara si degradata a religiei si nu o forma insasi a religiei 1"5 Critica naturismului Cea mai de seama dintre aceste teorii este evident, cea a lui Max Muller, fata de care celelalte apar ca variante, mai in expunerea tezelor naturiste ale lui Налліалл si Pfleiderer a se cerceta expunerea mai detailata a Par Іолп Mih&icescu din Curs de leologie Fundamentala", p 1 13'120, dupa care ne-am condus si noi in scurtul referat pe care l-am inserat Pentru noi, naturismul autentic e cel al lui Max Muller de care ne ocupam mai pe larg 518 APOLOGETiCA muk sau mai putin izbutite Deci asupra teoriilor lui Muller se vor indrepta in special consideratiile noastre critice 1 in prealabil insa, tinem sa facem remarca generala ca, sub toate formele sale, naturismul ramane dator cu raspun-sul sau la prima s  fundamentala intrebare, care se pune cand e vorba de originea religiei: de unde a luat omul ideea de divinitate, cu care a insufletit s  divinizat natura? El opereaza cu ideea de divinitate, fara insa a-i explica provenienta Caci, dupa cum spune chiar unul din partizanii sai, von Hartmann, "nu exista religie fara ideea de Dumnezeu: aces-ta fiind punctul de plecare al oricarei religii* Cand omul a avut deja ideea de Dumnezeu si cand si-a inchipuit lumea ca o manifestare a acestei puteri, a putut usor sa in-dumnezeiasca un fenomen sau natura intreaga, dar nu iha-inte de a fi avut deja aceasta idee "indumnezeirea naturii este posibila si explicabila, dar ideea de Dumnezeu este deja existenta si atunci aceasta indumnezeire nu este decat con- cretizarea, exprimarea intr-o forma sensibila a ideii inalte si abstracte de Dumnezeu- 1" 2 influenta naturii, oricat de puternica a fost asupra omului, n-a putut duce ea singura la nasterea sentimentului religios si a ideii de divinitate Contemplarea naturii ajuta dezvoltarii sentimentului religios, dar numai ea nu l-a putut naste insufletirea naturii si popularea ei cu spirite analoage omului, pe care desigur ca a facut-o omul stravechi, nu este religie, ci este o conceptie fireasca, dar profana, a omului despre lume, conceptie pe care omul a avut-o si o are si astazi despre natura, alatun de conceptia sa religioasa si ' Pr   Mihalcescu: Op cii , p 121 S19 iOAN GH SAViN astazi natura apare insufletita in lumea povestilor, la copii si la adulti, fara ca aceasta insufletire sa aiba ceva religios in ea De ce nu ar fi fost la fel si pentru omul primitiv? Asa si este cazul la primitivii de azi, care separa elementul mitologic si fabulos de religie 1:1 Chiar intrarea in contact cu fenomenele naturii, insufletite pentru a ie para efectele daunatoare sau a le atrage pe cele folositoare nu constituie religie, fiindca aceste practici au coexistat cu religia, dar au alcatuit intotdeauna un capitol separat de ea, acel a  magiei care a fost intotdeauna separata si detestata de religie, chiar la popoarele cele mai pnmitive Religia nu s-a nascut si nu are inteles decat numai cand s-a stabilit o fiinta suprema, in afara si deasupra fenomenelor naturii Ea s-a putut manifesta pnn unele fenomene naturale, dar nu prin toate, caci nu toate fenomenele naturii fie bune sau rele au fost divinizate si adorate si de multe ori nu cele mai impunatoare dintre ele si deci cu efecte mai impresionante Aceasta pentru ca, in aceste fenomene el gaseste acel ceva, care are in sine puterea divina Deci a trebuit ca, in afara de aceste fenomene, sa existe ideea de divinitate, pentru ca ele sa poata fi divinizate Deci nu natura a impus omului ideea de Dumnezeu, ci omul a inzestrat, a dotat unele din aceste fenomene cu putere divina, a carei idee insa el o avea deja in sufletul sau si daca omul este acela care, dupa unii sustinatori ai teoriei naturiste ca Pfleiderer a proiectat in natura sentimentele si aspiratiile sale, insufletind-o, rot el a trebuit sa proiecteze naturii si ideea de divinitate Deci chiar dupa teza naturista raporturile se inverseaza: Omul a proiectat pe Dumnezeu in ' Mi Le Roy "La religion d"s pnmitifs’, p 32-92 520 APOLOGETiCA natura sj nu natura pe Dumnezeu in om Caci, dupa cum foarte just observa FairbainT "Elementul constitutiv al reli-giei este ceea ce omul pune in natura si nu ceea ce natura a "119 pune in om 3 Daca totusi natura a putut imprima omului un senti-ment vag si general de admiratie, acest sentiment, ca sa devina religie trebuia sa fi fost personificat, adica pus in contact cu anumite puteri personale cu care omul sa poata avea contactul religios Felul cum naturismul incearca sa explice aceasta trecere de la fenomenele impersonale la puterile personale devenite obiect de adoratie este lipsit insa de o serioasa baza de sustinere Cei mai multi se marginesc la simple afirmatii sau analogii Analogia cu procedeele copiilor sau ale primitivilor de azi nu numai ca nu confirma dac din contra, infir^ ma sustinerile lor Toti primitivii au ideea unui Dumnezeu, independenta de orice animare a naturii Ei disting foarte bine, ca si copiii de altfel, intre elementele mitologice si religie iar in ceea ce-i priveste pe copii, la care mereu se face apel, niciodata ei nu au nascut prin analogii, idei religioase 140 4 Singurul dintre naturisti, care a incercat sa dea o explicatie valabila acestui proces de personificare - cerut de fenomenul religios — este Max Muller care atribuie chiar nasterea religiei unui proces de metamorfozare si de personalizare prin limbaj, a fenomenelor naturii De altfel, teoriile naturiste ale lui Muller fiind si cele mai importante, vom • 1 Citat dupa Pr i MihaJcescu: Op cit , p 122 * Asupra acestei chestiuni a se vedea justele consideratii ale Mgr Le Roy in legatura cu primitivii in Religion des Primitifs- p 82-92 521 iOANGH SAViN starui in special asupra lor Caci si teza lui, desi ingenioasa, nu e scutita de grave si evidente erori si prima eroare o face Max Muller cand vede in religia Vedelor forma cea mai veche a religiei Ceea ce e fals, fiindca religia Vedelor este o forma tarzie si evoluata a religiei O alta eroare e aceea pe care o face Max Muller cand concepe religia vedica ca strict materialista sau naturalista Ceea ce nu e adevarat, fiindca in religia vedica cele mai vechi divinitati sunt de natura strict spirituala, fara caracterul naturalist pe care il atribuie Muller ''1 (Cea mai veche divinitate vedica este Agni, focul — n n ( 5 in ce priveste analogiile si inrudirile filologice, e indoielnic daca radacinile etimologice date de Max Muller pentru denumirea zeitatilor si care ar duce la sursa lor naturista sunt atat de vechi pe cat le crede dansul si daca nu cumva sunt de provenienta cu mult mai noua in afara de aceasta ele se potrivesc numai pentru religiile indo-europene, dar nu si pentru celelalte religii neiraniene, din Africa sau America Dar chiar aceasta derivatie si inrudire etimologica, care ne-ar duce la o unica sursa lingvistica si deci si la o unica forma de concepere si denumire a Divinitatii: Dumnezeu egal "cer luminos' nu e tocmai sigura Astfel Max Muller ataseaza sau deduce pe grecescul theos H3=Dumnezeu, din sanscritul dyu sau dyaus - ca si pe Zeus de altminteri - in care caz el ar insemna intr-adevar "ceresc" sau "stralucitor", cu toata dificultatea fonetica serioasa care se opune la M‘ E Durkheim: Op cit , p 112 Transcrierea cuvantului grec cu literele alfabetului latin caruia ii lipseste acest t aspirat grec, ne sileste saJ dubl&in pe i de un f desi in fond avem de a face cu c singura consoana [noi am transcris Ѳ prin th - n n ] 522 APOLOGETiCA aceasta ipoteza etimologica, dificultate recunoscuta de  Чах Muller insusi 43 [ipoteza lui Max Muller are mari sanse de a fi corecta Grecescul Ocot nu poate fi pus in relatie cu sanscritul devah care face parte din paradigma majoritatii termenilor indoeuropeni privind Divinitatea, in schimb poate fi pus in relatie cu dyaus - n n ] Aceasta derivatie ar merge, daca nu s-ar ivi dificultati de inteles cu ceea ce grecii vechi credeau ca inseamna cuvantul theos Astfel daca P a-ron credea ca el vine de la theo, care inseamna: a merge, a alerga in care caz: theos ar insemna "cel ce alearga* si s-ar putea crede ca el s-a dat soarelui, care aluneca pe bolta cereasca, Herodot crede altfel Herodot deduce cuvantul theos din tithimi, care inseamna a pune, a aseza, si crede ca este denumirea pe care i-au dat-o lui Dumnezeu vechii pelasgi, locuitori ai Greciei, ca fiind cel ce a pus la locul sau fiecare lucru in Univers, fiind deci ordonatorul Universului 1^ Pe de alta parte, filologii Windischmann, Schleicher si Curtius resping teza lui Muller Ei deduc cuvantul theos, de la radacina thes, de unde vine verbul thessasthai, care inseamna a se ruga, in care caz theos ar insemna "celui care cineva i se roaga*, ceea ce nu mai are aparenta de , natu-nsm in sfarsit, altii ii recunosc o radacina arhaica, care ar insemna suflu, spirit, ceea ce dupa teoriile animiste, ar duce la ideea de spirite ale stramosilor lata deci ca in privinta deducerilor etimologice, putin cam fortate, pe care le incearca scoala naturista-etimologista * ii 143 H Pjnardde іл Воиіілуе, S i : L’ctude comparee des religtons", voi ii p 157 '* H Pinard de Іл Воиіілуе S i  Op cit voi ii, p 158 H Pinard de Іл ВаиМлуе S i : Op cit , voi ii, p 158 523 iOANGH SAViN sunt de facut foarte serioase rezerve, nu atat de materie teologica, cat mai ales de natura filologica Pe de alta parte, potrivirile de sunet si chiar de inteles nu implica numaidecat o inrudire sau derivarea unui cuvant din altul nici ca fonetica, nici ca inteles Caci daca se poate sta-bili o echivalenta de inteles intre termenii: devah - sanscrit daevo (demon) - zend - persan, devas — lituanian, deus -latin, deiwan - vechi prusian, ttwar (zei) - vechi islandez, devo - vechi galic, dia - vechi irlandez, e greu de stabilit o derivare fie de inteles, fie de etimologie, intre englezescul "whole" si grecescul "olos", intre latinescul Jocus" si san-scritul "locas" sau intre englezescul "bad" si persanul "bad" desi au fiecare nu numai acelasi inteles, dar si acelasi sunet Fiindca simplele asemanari si chiar echivalente de sunet si inteles nu duc numaidecat si cu absoluta certitudine la inrudiri organice si derivari etimologice Dupa cum, in alte imprejurari, mari deosebiri de sunet, datorate lungului uzaj, nu ne impiedica sa facem apropieri si derivari acolo unde ele se impfUn prin precise legi filologice si anumite conditii de medii si cultura: astfel de la sanscritul aham, iranianul zendic afem, vechiul persan adam, vechiul rusesc  аги, grecescul ego [e86], latinul ego romanescul eu francezul je, goticul ik, germanul ich si englezul  , cu toata marea deosebire de pronuntie intelesul e acelasi, toate redand pronumele persoanei intai si derivatia sigura si precisa Deci nici deosebirea, dupa cum nici asemanarea nu sunt singurele criterii, dupa care sa se poata stabili legaturi precise de identitate, de continut si derivatie etimologica intre doua sau mau multe cuvinte Cum ar fi in speta deductia lui Max Muller care vrea sa doteze pe (heos grec sau deus roman cu 524 APOLOGETiCA aceeasi semnificatie de "cer luminand", pe care va fi avut-o in vechea sanscrita cuvantul dya ’w si daca Voltaire, cu spiritul lui sarcastic, nu are intru totul dreptate, cand defineste etimologia ca o stiinta "in care vocalele nu valoreaza nimic, iar consoanele foarte putin" este totusi bine sa fim preveniti si oarecum sceptici, cand, in numele aceleiasi etimologii, anumiti savanti, foarte grabiti, cred ca au terminat cu particularismul religiei vechiului israel, fiindca au descoperit ca lui El din limba ebraica, care inseamna Dumnezeu ii corespunde un ll sau llu in limba babiloniana Deci toate aceste inrudiri de inteles si etimologie trebuie luate cu ceva mai multa circumspectie, cand e vorba si de semnificatiile cuvintelor cu care se denumesc zeii in diferitele religii 6 Dar chiar admitand ca aceste deductii etimologice si filologice ar fi bune si acceptabile insasi acea complicata me-tamorfoza, pe care limbajul si cuvintele o exercita asupra denumirii fenomenelor naturale, personalizandude si facan-du-le capabile de un raport religios, pune intr-o grava dificultate teoria naturista asupra originii religiei Noi stim ca obiectia principala pe care naturismul si Max Muller in special o aducea animismului, era aceea ca acesta punea originea religiei intr-o eroare psihologica, religia provenind din starile noastre de vis si halucinatii Naturismul nu face decat sa schimbe natura erorii, pre-facand-o din una psihologica in una filologica Caci, cum foarte just observa Durkheim: "Ca si animismul, naturismul reduce religia la un sistem de imagini halucinatorii, facand din religie o imensa metafora fara valoare obiectiva" Fiind- * Pinard de la Roullaye' Op cit , p 160-163 525 iOAN GH SAViN ca, desi punctul de plecare al fenomenului religios este pus de naturism in realitatea fenomenelor naturii, totusi, prin actiunea prestigioasa a limbajului, aceasta realitate se transforma in conceptii extravagante Cugetarea religioasa nu intra in contact cu realitatea decat pentru a o acoperi iarasi cu un vai des, care disimuleaza aceasta realitate, acoperind-o cu tesutul mitologiilor Credinciosul traieste deci intr-un mediu populat de fiinte si lucruri, care nu au decat o existenta verbala, pe care insusi Max Muller o atribuie unei maladii a limbajului, devenita cu timpul o maladie a cugetarii" "' 7 Max Muller constient de aceasta slabiciune a sistemului sau distinge lotusi religia de mitologie, privind-o, pe aceasta din urma, ca pe o escrescenta parazitara a celei dintai Dar eliminand mitologia, fatala dupa sistemul sau, dispare insasi religia Caci, daca eliminam tot acest produs al mitologiei, dezvoltat in chip necesar in baza aceluiasi proces, din care, dupa Max Muller, s-a nascut religia, la ce se mai reduce religia insasi? La ideea de Divinitate in sine, la adorarea vaga a naturii? Dar acesta e un concept filosofic si nu unul religios Religia naturista, despartita de mitologie, inceteaza de a mai fi religie Ce mai ramane atunci din intreg sistemul? 8) Dar, in afara de acest viciu, caracteristic sistemului imaginat de Max Muller intrebarea care se pune e urmatoarea: A putut contemplatia naturii sa duca la nasterea sentimentului religios, fie si sub forma vaga a adoratiei fenomenelor naturii? Natura nu s-a impus omului pnn lucruri extraordinare, care sa-l surprinda si sa-1 impresioneze in chip deosebit Na- Emile Durkheim' "Lcs fbrnies 6lementaires de la vie religieuse" p i 141 15 526 APOLOGETiCA tura, in genere, se prezinta sub forma unei regularitati pana la monotonie, si nu a unei neregularitati capricioase si nelinistitoare, care, din teama, sad fi silit pe om la adorare Ace-lasi soare care rasare si apune, aceleasi anotimpuri care (rec si revin, aceleasi stele care apar si dispar, aceleasi ape care isi duc neincetat valul lor Eclipsele, revarsarile de ape furtunile au fost evenimente intr-adevar surprinzatoare si care au impresionat, dar ele au fost rare si trecatoare Ele n-au putui servi de baza acestui sentiment stabil si permanent, care este religia Normal s  mai ales pentru primitiv, mersul natuni este uniform s  uniformitatea n-a putut naste acele profunde emotii din care sa se fi nascut religia '^ de care ne vorbeste Max Muller si mai ales von Hartmann, care face din faca elementul generator al religiei 9) E drept insa, ca Max Muller accentueaza impresia care i-a facut-o omului primitiv imensitatea si infinitatea naturii Aceasta senzatie a unui spatiu infinit care-1 inconjoara, a unui timp care curge in infinit ba putut impinge pe om la ideea existentei unei fiinte infinite si atotputernice de care el depinde Dar, chiar daca admitem ca omul primitiv ar fi avut aceasta senzatie, totusi nu se poate explica cum a ajuns el la ideea unei fiinte spirituale, cu totul de alta natura decat materia decat fenomenele naturale care l-au impresionat Fiindca extraordinar si supranatural nu e egal cu spiritual Separatia intre material si spiritual, intre sacru si profan, care sta la baza religiei, tot nu s-ar putea explica De altfel, primitivul nici nu sesizeaza aceasta imensitate si acest infinit, care sunt H! Emile Durkheim: , Les formes elementaires de la vie religieuse" p 119 527 iOAN GH SAViN conceptii ale unei faze mai inaintare a omenirii si, chiar daca le-ar fi sesizat, primitivul nu avea nevoie de a-si imagi-na ideea ajutorului unei Divinitati, fiindca el se credea sin* gur in stare de a domina toate aceste evenimente, oricat de extraordinare ar fi fost ele Sunt primitivi care se cred si azi in stare de a opri soarele, a opri ploile, a domina vanturile, printr-un simplu gest sau un procedeu magic Aceasta ar fi putut naste, deci, cel mult magia, nu insa religia 10 Dar ceea ce, inai ales, contrazice parerea ca religia s-ar fi nascut din impresiile puternice, pe care le-ar fi nascut in sufletul omului fortele considerabile sau ideea de imensitate st grandios al naturii, este faptul ca, la inceput intre lucrurile divinizate nu se gasesc nici soarele, nici muntii, nici marea, ci niste biete fiinte mici si fara insemnatate sau cateva plante iepurele, cangurul, papagalul, soparla, sarpele, broasca Marile fenomene cosmice sunt mult mai tarziu obiecte ale adoratiei Carui fapt isi datoreaza aceste minuscule vietui' toare sau plante calitatea lor sacra, puterea divinizatorie ce li se atribuie? si cat puteau aceste insignifiante fapturi sa asigure omului un sprijin fata de imensitatea nelinistitoare si apasatoare a naturii, cum cerea von Hartmann si Re vil le sau sa dea, sub vreo forma oarecare, satisfactie acelui sentiment de infinit si grandoare pe care natura o exercita asupra omului primitiv? intrebari la care naturismul ramane fara raspuns, leza naturista in explicarea originii religiei apare deci, cu totul insuficienta, atat din punct de vedere al structurii ei logice si psihologice, cat si din confruntarea ei cu realitatea faptelor 528 CAPiTOLUL Viii Totemismul Din cele expuse in capitolele precedente rezulta, in chip evident, ca nici animismul nici naturismul nu ofera o explicatie suficienta si acceptabila asupra originii religiei si a dezvoltari ei Nici animismul si nici naturismul nu pot fi privite drepi forme initiale ale religiei, fiindca ambele presupun si opereaza, deja cu ideea de Divinitate, a carei aparitie si dezvoltare vor totusi sa o explice in afara de acest viciu initial, pe care il au ambele teorii, am vazut ca una din ele — animismul - reduce religia la o simpla iluzie psihologica, iar cealalta - naturismul - la o simpla metafora lingvistica Totemismul este teoria care, plecand de la insuficientele animismului si naturismului, crede ca poate da adevarata dezlegare a originii religiei, prezentandu-se, el insusi, drept cea mai simpla si deci si cea mai veche forma de religie a omenirii Ce este totemismul? in esenta ar fi adorarea, de catre prima forma de organizatie colectiva a omenirii, clanul, a unei plante sau animal, socotit simbol a  acestei colectivitati si denumit totem De aici si denumirea de totemism Totemul leaga intre ei inrudindu-i pnn participarea comuna la acelasi simbol, pe toti membrii clanului, prescriindu-le anu mite indatoriri sociale, alimentare, matrimoniale si de cult Dintre aceste indatoriri fac pane si cele religioase si, deci, 529 iOAN GH SAViN aici este a se cauta cea mai veche forma a religiei si insasi originea ei Religia ar fi de origine sociala, grupul social, clanul, fiind acela care face sa nasca, in interesul sau, ideea de interzis, de prohibit, care este prima forma sub care se expnma ideea de sacru, idee care creeaza elementul de baza al religiei, cu deosebire de ceea ce este permis si, deci, obisnuit, comun, adica profan in aceasta nastere a ideii de sacru, in opozitie cu cea de profan, ca un proces social, rasarit fatal in organizatia clamca'totemica a omenirii, pune teoria totemica toata ingeniozitatea si originalitatea sa Vom vedea, insa, in ce masura faptele se acorda cu teoria Deocamdata sa discutam teoria si elementele sale componente Ce este totemul si ce este clanul si ce se intelege prin organizatia totemica si cea clanica a societatii? Prin totem se intelege animalul sau planta si uneori, chiat un fenomen fizic al naturii, spre exemplu apa, al carui nume il poarta astazi, inca, diferitele triburi din Australia si America de Nord si Centrala, si ai carui purtatori se cred toti inruditi intre ei si supusi unui manunchi de reguli, de ordine sociala si religioasa, obligatorii pentru toti Cuvantul "totem" vine de la cuvantul "totem ", "totam" sau "otam cu care tribul indian din America de Nord Ojibewayisi desemneaza animalul-simbol al tribului, cuvant care apoi s-a generalizat desemnand orice totem in genere si apoi sistemul insusi 149 Primul cercetator care aminieste despre totemism este J Long in 1771, care-l descopera la triburile indiene din America de Nord, si carora li-1 atribuie ’ A Bros-, La Religion des peuples nan civilises*, p 217, ti Зліотоп Reinach' "Orpheus* ed 1926, p 23 530 APOLOGETiCA exclusiv pana in 1841 cand Grey, intr-un jurnal de expeditie in Australia ii descopera existenta si la triburile centrale australiene 1* Dar atat Long cat si Grey nu au privit totemis-mul decat ca un ceva exotic si arhaic, si ca pe o institutie cu caracter strict social Primul care a relevat caracterul religios al totemismului este ian Ferguson MacLennan in legatura cu cercetarile sale asupra mariajului la primitivi, cu care ocazie a descoperit si fenomenele exogamiei totemice 1 1 incepand de la aceasta data totemismul devine obiectul predilect al cercetarilor einografice si este meritul lui i G Frazer de a fi reunit aceste date intr-un studiu documentat asupra totemismului studiu aparut chiar sub acest titlu in 1887 la Londra Cercetarile sale personale si, mai ales, interesantele observatii facute de Spencer si Gillen asupra totemismului australian l-au facut sa publice vasta sa lucrare in patru volume, aparuta la Londra in 1910 sub titlul "Totemismul si Exogamia" care expune parerile lui Frazer, pareri mereu schimbate de altfel, asupra caracterului religios al totemis-mului Caci Frazer n-a avut o parere uniforma asupra caracterului religios al totemismului in prima sa lucrare "To-temism" din 1887, Frazer considera totemismul ca "un fenomen jumatate religios, jumatate social"; in al doilea stadiu il considera "mai mult ca un fenomen magic",152 magia fiind forma care a precedat religia, fapt confirmat, dupa Frazer, de prezenta magiei la popoarele salbatice cele mai inapoiate cum ar fi triburile indigene ale Australiei, la care magia este pretutindeni practicata, iar religia in sensul adorarii unei fiinte supenoare atotputernice, aproape cu totul necu- * 151 ,iS Em Durkhenn, "Les formcs dlemeniaires de la vie religieuse* p 125 n‘ P W Schrmdr Origine et evolution de la religion', p 139 151 PW Schmidr Op cit p 141 531 iOAN GH SAViN noscuta cum accentueaza Frazer mai ales in al sau "Golden Buch" (The Golden Bough- n n ] si, in sfarsit, un al treilea stadiu e cel experimentat in "7btemism si Exogamie", in care Frazer neaga orice caracter religios al totemismului "To-temismul, zice Frazer, nu este, sub nici una din formele sale, o religie ibtemurile nu primesc nici un cult Ele nu sunt, in nici un sens, zei; nu li se aduc sub nici o forma ruga' ciuni si sacrificii A vorbi de un cult al totemurilor, cum fac unii autori, este a nu intelege nimic din realitatea faptelor  Anterior lui Frazer insa, un discipol al lui MacLennan cercetatorul W Robenson Smirh extinsese prezenta totemismului si la popoarele semite, facand din capitolul inrudirilor si a mariajului la Arabi, ca si din cel al sacrificiilor la arabi si evrei o dovada in sensul existentei totemismului si la aceste popoare, sau cel putin in trecutul lor Faptele invocate de Robertson Smith in sprijinul acestei pareri sunt; numele de animale purtate inca de unele din triburile acestor popoare, ramasite ale vechilor impartiri totemice, sau inca figurand ca embleme ale acestor triburi, spre exemplu: pestii in tribul lui Efraim "sarpele de arama" ridicat de Mo:se in pustietatea Arabiei, "vitelul de aur" adorat de israelitii razvratiti, sau semnificatia speciala acordata porumbeilor, adusi jertfa de curatire, la evrei etc 1 * De asemenea, cultul acordat unor elemente sau fenomene ale naturii, cum ar fi de exemplu: cultul pietrelor la arabi, a carui amintire a ramas in cultul "pietrei negre - cazute din cer - "Kaaba" de la Месса, cultul soarelui la evrei, a carui prezenta si urme se vad in incidentul biblic cu oprirea soarelui de catre losua 'Frazer Les origines de la Familie et dd Clan ed Guimei p 34 W Schmidt: Origine ei evolution de la Religion' p 143 532 APOLOGETiCA Navi, apoi interdictiile alimentare, cum ar fi spre exemplu: prohibirea mancatului carnii de porc, care pare sa fi fost un vechi "totem" comun tuturor semitilor, interdictiile mainmO' niale la arabi, "Levi ratul' la Evrei, ramasite ale vechii institutii exogamice totemiste si in sfarsit, prezenta si semnificatia sacrificiilor, atat la arabi cat si la evrei, care amintesc, foarte vizibil, ritualul cotemistic al popoarelor care se gasesc astazi in plina organizatie totemista Victima sacrificata dupa un anumit ritual, cum ar fi mielul pascal la iudei, camila la arabi, nu ar fi decat pastrarea vechiului ritual totemistic, dupa care animalul "totem", cand nu era oprit de la consumatie intru totul - cum era cazul cu animalele "necurate", adica " prohibite" erau consumate sau numai in parte - cum era cazul cu anumite parti din animalul taiat, oprite consumatiei -sau era consumat in chip sarbatoresc, insemnand impartasirea tribului sau clanului cu totemul sau, "comuniunea" cu dansul La iudei, Smith citeaza ritualul consumarii mielului pascal pe care el il talcuieste in sensul teoriei sale La triburile arabe citeaza cazul in care beduinii desertului arabic, desi tin camila de animal sfant, totusi, in momente de nenorociri sacrifica si camila, pe care o devoreaza aproape cruda si dupa cel mai clasic tip al sacrificiului totemic, dupa cum afirma Smith 55 Aceeasi semnificatie totemica ar avea-o si "tapul ispasitor" al vechilor iudei Plecand de la aceasta presupusa existenta a totemismului si la alte popoare decat la indigenii Australiei sau indienii Americii de Nord si Centrale, s-a ajuns la parerea ca in to-temism nu avem de a face cu o forma religioasa sau sociala cu caracter restrans si redus numai la aceste tribun, ci cu un " PW Schm dr Op cit, p 143 533 iOAN GH SAV1N sistem social si religios cu caracter general, prin care alte triburi si popoare au trecut deja si care a mai ramas in fiinta astazi cu vechea-i organizatie numai la anumite tribun pn-mitive, neevoluate, din Africa centrala si mai ales, din Australia si America, reprezentand insa si la aceste triburi doua forme distincte de evoluare: una rudimentara si primitiva, cea din Australia, alta evoluata si puternic dezvoltata, cea de la triburile din America nordica si centrala Avandu-se apoi in vedere ca religia, sub forma totemica, se gaseste unita cu organizatia clanica, socotita la randu-i drept cea mai veche forma de organizatie a societatii, s-a ajuns la parerea ca in totemism avem de-a face cu forma cea mai veche si mai simpla a religiei si ca in totemism trebuie cautata si pusa originea religiei Sociologii in special, au cautat sa dea o baza stiintifica acestei paren, intrucat ea convenea tezei lor predilecte ca religia nu este altceva decat o manifestare naturala a colectivitatii, a societatii, care isi afirma prin elementul de "sacru"", de prohibit, de "divin" dreptul de impunere si autoritate asupra insului Pentru aceasta insa trebuia dovedit ca totemismul este sau a fost, cel putin, o forma universala de religie, prin care sa fi trecut intreaga omenire si care s-a mai pastrat la unele dintre triburile neevoluate, pe care celelalte l-au depasit, trecand la alte forme de religii, forme superioare, derivate insa din acelasi totemism primordial De aici, o intreaga goana si imaginatie mitologico-filologica spre a descoperi urme de totemism in toate religiile si la toate popoarele Unui astfel de joc se deda, in special, arheologul francez Salomon Reinach, care, atat in opera sa, de vaste proportii "Cultes, Myies et Religions", cat si in lucrarea sa mai restransa si mai 534 APOLOGETiCA recenta, "Orpheus" vrea sa descopere "tabu- uri" si "totemuri" in (oaie religiile si la toate popoarele Astfel la vechii Evrei, incepand cu "arca aliantei" si "tablele legii", care nu erau decat o serie de prohibitii codificate si inecand prin religiile indiei, sinei, Egiptului, Greciei italiei si Galiei "le gaseste pe toate impregnate de totemisnT Respectul pentru animale din india sau Egipt, zeitatile animalice sau semiani-malice ale Asiro-Babilonienilor toata mitologia greaca cu Zeus prefacut in lebada, vultur sau taur si pana ia "ursul hei-vetic" sau "cocosul galic' toate sunt talmacite de Reinach in sens totemistic 1 Dar cu tot arbitrarul si fantezia de care da dovada Sa-lomon Reinach in expunerea si fundamentarea teoriei sale, asupra careia el insusi ii avertizeaza pe lectori ca a compus-o "putin cam in maniera in care se construiesc castelele din carti de joc",1 teza aceasta, care vrea sa faca din totemism religia primordiala a omenirii si din care s-au dezvoltat apoi toate celelalte religii, continua sa aiba infocati sustinatori, recrutati mai ales din randul sociologilor intre acestia tinem sa citam in special pe Emile Durkheim care in cartea sa "Les formes elementaires de la re-ligion" a cautat sa dea o baza stiintifica acestei teze sociologice, in privinta originii si formarii religiei 14 Salomon Reinach: Orpheus', p 23 Ca un exemplu de prezenta si supravietuire a unor amintiri totemice Reinach deduce numele orasului elvetian Ветл din emblema totemica a Ursului', pe care au punat-o, probabil vechii locuitori ai acestor regiuni, care erau totemisti Ca dovada aduce derivatia etimologica a cuvantului Ветл din Bar-urs in germana si o statuie de bronz care ai dovedi ca in aceste parti a Fost adorata candva zeita "Artio', a carei emblema era un urs P W Schmidr "Origine elementaires de la Retigion' p 144 535 iOAN GH SAViN Plecand de la constatarea ca nici animismul, nici naturis-mul nu pot sa explice aparitia elementului de "sacru", care e elementul  л pafal religiei, rezulta, zice Durkheim ca in afara de om si in afara de natura fizica trebuie sa existe o alta realitate, care sa explice aparitia religiei Aceasta realitate este societatea insasi, in forma sa cea mai primitiva, clanul care in chiar constitutia lui contine acest element fundamental al religiei, elementul de sacru, pe care i-l furnizeaza conceptia totemica strans legata de cea a clanului Totemismul, care e deci in acelasi timp o forma sociala, dar si una religioasa, ar da adevarata explicatie a formarii si aparitiei religiei in sustinerea tezei sale Durkheim isi indreapta cercetarile catre triburile din Australia si din acestea, in special, asupra a doua dintre ele: Arunta si Lorjita, pe care le socoate a fi cele mai vechi si cu cele mai primitive si mai simple forme de organizatie totemica Care sunt formele caracteristice totemice ale acestor triburi? in primul rand, stransa legatura cu organizatia clanica, totemismul fiind acela care determina si prezideaza organizatia clanica a acestor triburi Ce este insa un clan sau o organizatie clanica? Prin clan se intelege gruparea unui numar de indivizi, legati intre ei printr-o denumire comuna, pe care o detin de la un animal-simbol, denumit totem si care denumire creeaza un fel de legatura de inrudire intre toti membrii clanului Acest totem este, de preferinta, un animal sau numai o parte din animal, dar poate fi si o planta sau, uneori, chiar un agent fizic: apa, luna, norii etc Clanul insusi poana denumirea totemului, ca si membrii lui, care se cred toti inruditi intre ei fie pentru ca poarta aceeasi denumire, fie pentru ca se considera ca descendenti ai animalului sau plantei totem Membrii clanului sunt supusi unor obligatii speciale atat fata 536 APOLOGETiCA de totemul lor, cat si fatade dansii, obligatii de natura sociala, alimentara si religioasa, obligatii care constituie o intreaga sene de prohibitii sau "tabu'-uri, pe care fiecare membru al clanului este obligat sa le respecte sub sanctiuni extrem de severe Fiecare clan isi are totemul sau, din care toti membrii cred ca descind si cu care se cred inruditi pnn insasi fiinta lor si de aceea si cauta sa i se asemene prin exterior, fie imitandu-i prin imbracaminte, punand spre exemplu pene de vultur, daca totemul e un vultur sau imbracandu-se cu piei de tigru, daca totemul clanului este un tigru etc ; fie ta-tuandu-se cu efigii sau simboluri care sa reprezinte figura totemului Aceasta asemanare cu totemul comun este de asa maniera incat membrii clanului Bororo care si are ca totem papagalul rosu - araras, se considerau ei insisi a fi intr-adevar astfel de papagali, cu toata deosebirea vizibila dintre unul si altul Pentru ei configuratia lor omeneasca e considerata ca o simpla deosebire accidentala, ei fiind in esenta lor, aceiasi cu papagalul-totem, asa cum fluturele inaripat e acelasi cu omida ascunsa inca in crisalida ‘ inruditi substantial cu totemul clanului lor membrii clanului se cred descendenti directi al totemului, al carui nume il poarta si de aceea inrudirea intre ei nu se face prin faptul ca apartin acelorasi parinti, ci faptului ca apartin totemului la care apartin parintii lui si intrucat in organizatia totemica, sotii nu apartin niciodata aceluiasi totem, ci la totemuri si deci, si clanuri deosebite, fenomen denumit exogamie filiatia copiilor se face sau dupa totemul tatalui, filiatia masculina, sau dupa totemul mamei, filiatia uterina, aceasta dupa cum copilul isi alege la initiere sau i se dadea la nastere drept totem  '* Levy Bruhl La mentalii primitive", p 78 537 iOAN GH SAViN personal pe cel al (atalui sau pe cel al mamei Nu este insa exclusa si posibilitatea ca filiatia sa fie socotita ca derivand direct din totemulstramos al clanului in care caz se credea ca fecundatia femeii a fost facuta in chip mistic de insasi acest stramos-totem Din cauza acestui fel de a stabili filiatia totemica, clanurile nici nu au delimitari teritoriale precise, ci unitatea lor se face prin singura dependenta si apartenenta la totemul comun Cand clanul este prea numeros isi are subimpartirile sale in care caz, partile subdivizate ale clanului isi iau drept totem parti din totemul comun Daca totemul comun era papagalul rosu, membrii clanurilor mai restranse isi luau drept totem unii coada, altii creasta, altii capul papagalului etc in afara de aceasta, fiecare membru al clanului isi are alaturi de denumirea comuna, care este aceea a totemului colectiv, totemul principal si obligator si un totem particular sau personal, denumit snam, care se da tanarului in epoca initierii, dupa un ritual anumit, fie de catre unul din parinti sau de oficiantul cultic al clanului, care indeplineste in cazul de fata, un fel de rol asemanator celui al nasului de botez; sau si- l alege tanarul insusi in preziua initierii, initiere prin care tanarul e socotit apt sa participe la viata publica, iar fata considerata apta pentru maritis Alaturi de clanurile organizate pe bazele totemului colectiv si la care participa atat barbatii cat si femeile mai exista si organizatii totemice sexuale in care participa numai femeile sau numai barbatii dintr-un trib, deci din mai multe clanuri si care-si au totemurile lor aparte Forma aceasta de totemism sexual nu este insa atat de generala ca totemismul strict clanic 538 APOLOGETiCA Deasupra clanurilor se gasesc fratriile, o reuniune de doua sau cinci clanuri, care-si au si ele totemurile lor proprii, fata de care totemurile clanurilor participante stau intr-o forma de subordonare si se raporteaza ca de la gen la specie Fratriile se intemeiaza pe o legatura anume facuta de clanurile componente, legatura de fratie, care consta in "schimbul de sange dupa un anumit ritual si de aceea aceasta s-a numit "fratia de sange ', fratie care pare sa nu fi apartinut numai totemismului fiindca o gasim raspandita la mai toate popoarele, fara ca sa gasim totusi la ele urme ale unei organizatii totemiste clanice M Deasupra "frairiilor' veneau triburile, care nu puteau cuprinde decat doua frarrii, dupa cum fratriile nu puteau cuprinde decat doua sau cinci clanuri Asa ca un trib nu se putea compune decat din 4 sau 10 clanun, dupa cum ffatriile-i componente erau compuse din 2 sau 5 clanuri Fiecare trib isi avea si el totemurile sale, care stateau intr-o legatura de aderenta cu totemii fratriilor si ai clanurilor componente Rezulta de aici ca totemismul apare in primul rand ca o institutie sociala, ca o forma speciala, alaturi de cea a familiei, de a grupa un numar de indivizi in jurul unui simbol comun - "totemul" -, care unea intre ei pe toti purtatorii lui supunandu-i, in acelasi timp, la anumite reguli de conduita si viata, atat intre ei cat si fata de totemul comun Dintre aceste obligatii, cele caracteristice sunt: interdicti' ile alimentare, interdictiile matrimoniale si obligatiile rituale fata de si in onoarea totemului De fapt toate aceste inter- 15 "Fratia de sange" existasi la popoarele europene, ca si la noi Romanii cu acelasi ritual al luarii si amestecarii de sange, fira sa constatam prin aceasta si unnele unor organizatii clanice in trecutul nostru 539 iOAN GH SAViN dictii sau obligatii au in vedere si pornesc tocmai din apartenenta consubstantiala a membrilor clanului la fiinta totemului comun 1 Astfel in ceea ce pnveste "interdictiile alimentare ' constatam; membrii clanului apartinand unui totem nu au voie sa consume animalul sau planta totem in acest sens totemul este "tabu", interzis pentru membrii clanului in cazul cand, insa, totemul este unul din elementele absolut necesare existentei, cum ar fi spre exemplu: apa, care exista ca totem la unele clanuri, atunci membrii clanului, au voie sa-1 consume, indeplinind insa, intotdeauna un anumit ceremonial de dezlegare de la prohibitia stabilita in alte cazuri insa, animalul sau planta-totem e consumat si atunci, sau anumite parti din ele sunt prohibite de la consumare, spre exemplu: ficatul, grasimea etc , sau totemul e consumat in intregime, dupa un anumit ritual, de toti membrii clanului, ceea ce constituie un ospat ritual, semnificand impartasirea tuturor membrilor din fiinta totemului lor La aceasta comuniune totemica ar vrea sa reduca anumiti grabiti sociologi si arheologi, cum e in speta, Salomon Reinach pana si taina comuniunii crestine, ca fiind o ramasita a acestei "teofagii totemice" a clanurilor primitive 160 Asupra acestor aberatii vom reveni, cand vom face critica tuturor practicilor totemiste Deocamdata trebuie retinut faptul ca totemurile unui clan pot fi consumate si de celelalte clanuri , fara a se bucura de vreo protejare din partea clanului care le are drept simbol 2 interdictii matrimoniale Conform acestora, membrii unui clan nu au voie sa se casatoreasca cu femei apartinand 140 Salomon Reinach: "Orpheus"', p 26 540 APOLOGETiCA aceluiasi totem, deci aceluiasi clan, ci sotii trebuie sa apar-tina unor clanuri si totemuri diferite E ceea ce se numeste exogamie Desi strans legata de formatia clanica-totemica, exogamia nu pare a fi de origine strict totemica 16 Asociata, de obicei, cu totemismul, exogamia pare sa fie totusi ante' rioara acestuia 16 De remarcat este ca, la anumite triburi, exogamia este independenta de organizarea totemica 63 iar la altele exogamia clanica alterneaza cu endogamia tribala, adica obligatia de a se casatori numai intre membrii aceluiasi trib, lotusi practica exogamica este caracteristica si utilizata in asa masura, incat einografii vad in ea insasi ratiunea de a fi si de a se fi nascut a totemismului и si aceasta pentru a fixa si mai bine prohibitiile de casato-ne intre rudeniile de sange prea apropiate si pentru a stabili drepturile de descendenta si filiatie intre parinti si copii Caci aceasta filiatie nu se stabileste pe calea descendentei fizice, sotul-parinte fiind socotit adesea ca fara nici o atri' butie in procesul conceptiei, totul depinzand de totem, el fiind cel ce dadea viata noului nascut De aceea filiatia membrilor familiei se facea, de obicei, pe linia mamei, filiatia ute> rina, si nu pe cea a tatalui, filiatia masculina E perioada matriarhatului, care a precedat-o pe cea a patriarhatului la anumite triburi si a carei semnificatie nu a insemnat nici pro-miscuitate sexuala, nici domnia femeilor - "gino-cratia" '6’ ci un sistem intre alte sisteme, si anume cel maternal, in sta- * Fr&zer "Les ongines de la Familie er du Clan" pp 75-128 | on-civilis s  p 71 608 APOLOGETiCA pe care o face Frazer, care imparte "riturile magice' in doua mari grupe: unele provenind din aplicarea legii similitudinii, care dau nastere procedeelor magiei imitative si altele care se nasc din aplicarea legii de contiguitate si care dau nastere fenomenelor sau riturilor magiei simpatice Tot ceea ce omul doreste, poate si produce si deci, si poseda prin aplica-rea asupra naturii a procedeelor de similitudine sau de con-riguitate, de imitatie si simpatie Spre exemplu: actiunea intreprinsa asupra chipului reprezentat pe hartie sau in lemn a cuiva se rasfrange asupra originalului insusi Producerea unui vajait asemanator caderii ploii sau vajaitului vantului are puterea de a produce ploaia sau vantul Sau prin contiguitate, cineva poate exercita o influenta asupra unui lucru, fiinta sau eveniment, daca poseda o parte din acel lucru sau ceva care i-a apartinut candva sau care a stat cumva in vreo legatura cu acel lucru sau fapt influenta sau legatura de la parte la tot printr-un fel de aderenta simpatica, de aceea si denumirea de magie simpatica sau simpatetica data acestor procedee Spre exemplu: parul sau unghiile de la cineva, un obiect de imbracaminte, care a apartinut cuiva, pot avea sau se poate prin ele exercita o influenta asupra celui careia aceste parti i-au apartinut candva, sau care ii apartin in prezent sau ii vor apartine in viitor La aceste doua feluri de procedee magice se pot reduce aproape toate actele, riturile si practicile magice Unele din aceste procedee nu se pot explica decat prin apelul direct facut la anumite spirite in care caz avem de a face cu magia supranaturala si unde magia apare intr-o directa dependenta de animism sau de religie in alte cazuri procedeele se fee fara un apel direct la aceste spirite,in afara doar de permanenta si colectiva credinta a omului primitiv in acea forta 609 iOAN СH SAViN impersonala, "mana" sau "orenda", in care caz avem de a face cu magia "naturala" in alte cazuri avem de a face cu acele rituri oculte ale magiei de atac si distrugere, asa numita "magie neagra", al carui caracter demonologie, deci animistic-fetisist, este extrem de pronuntat i Magia imitativa intra in aceasta categorie toate procedeele intrebuintate de magicieni in baza principiului similitudinii sau imitatiei Caci prezenta magicianului, a samanu-lui sau a vrajitorului este de absoluta necesitate in producerea fenomenului magic Fiindca nu toti oamenii, ci numai unii, au darul, puterea, forta aceea misterioasa de a produce actul magic, de a constrange si a pedepsi, si chiar de a distruge si a omori pe un adversar Fiindca procedeele magiei imitative sunt, de obicei, cele mai des folosite pentru a face rau adversarului, dusmanului, in absenta si de la distanta Procedee de care se foloseste mai ales "magia neagra" lata cateva exemple de magie imitativa: a) Spre a se scapa de un adversar, si procedeul e utilizat mai ales "cand se face de dragoste", procedeul e urmatorul: se face o imagine de lemn, carpa, sau chiar o simpla imagine, desenata sau schitata pe ceva, a chipului persoanei asupra careia urmeaza sa se indrepte actiunea magica si se strapunge aceasta imagine cu cuie sau cutite in inima, ochi, cap, barba sau unghii, deci in toate acele organe, carora li se atribuie un rol hotarator in producerea si continuarea vietii, urmand ca toate aceste lovituri sa se reproduca si asupra onginalului imitat sau reprodus in papusa sau chipul desenat si sa-i aduca o vatamare partiala sau chiar moartea Astfel de procedee de magie imitativa sunt foarte curente la triburile primitive de astazi din Australia, Polinezia Africa sau la indienii Americii de Nord De astfel de imagini papusi 610 APOLOGETiCA se folosesc pentru a-si distruge adversarii triburile din Ojebeway in Java se folosesc in acest scop, imaginile fa-cute pe o hartie sau frunza Astfel de practici sunt cu predilectie folosite in india pentru facerea de vraji si farmece contra adversarului 2K Dar aceste procedee le gasim folosite si practicate de toate popoarele, cate s-au perindat in istorie: iudei si fenicieni babilonieni si egipteni, greci si romani, la care magia era in floare, ea perpetuandu-se pana adanc in Evul mediu, la adapostul diferitelor credinte pagane, care s-au strecurat in lumea si constiinta crestina Dar ele subzista si astazi in toate tarile crestine si civilizate ale Europei, de la Bretania franceza, unde sunt in floare alaturi de cea mai Fanatica credinta catolica si* pana in Catalania spaniola sau Sicilia italiana, unde magia este practicata public, cu aceeasi fervoare cu care e adorata imaginea Maicii Domnului, amestecata ea insasi, adesea in practicile magice Salomon Reinach releva in cartea sa "Cultes, Mytes et Religions" prezenta si frecventa acestor practici magice, pe care le evidentiaza din belsug folclorul tuturor popoarelor crestine din Europa Asa ca Europa practica ea insasi magismul, poate ca pe aceeasi treapta si cu aceeasi fervoare ca si crestinismul Magismul sub forma magiei imitative e, de altfel, practicat pe o foarte larga scara si la noi Satele noastre traiesc inca in plina realitate magica 23a La aceleasi practici de magie imitativa se reduc 131 A Bros: La religion des peuples non-civilises", p 71 Dl Scriitoarea Bucura Dumbrava in romanul " Haiducul’ "re o foarte amanuntita descriere a unei astfel de practici magice iubita lui lancu Jianu parasita de acesta pentru o alta fali isi procura imaginea acesieia face a papusa asemanatoare ei careia ii strapunge inima cu cutitul, convinsa fiind ca prin aceasta si-a omorat rivala Astfel de practici sunt foarte frecvente in lumea satelor noastre 611 iOAN GH SAViN toate obiceiurile si credintele "cu chipul luat sau "umbra furata", cu "numele scris" sau "numele descantat" etc b) Tot la procedee de magie imitativa sunt de redus si atatea din practicile, riturile si credintele in legatura cu actul procreatiei: sarcina si lauzia femeii, ca si nasterea pruncilor Caci, fara a impartasi parerea, dupa noi cu totul eronata, pe care totusi atatia dintre einologi si sociologi o preconizeaza si apara, ca omul primitiv nu ar avea cunostinta realei cauze a nasterii pruncilor si ca ar atribui fecundarea femeilor unor forte cu totul straine de participarea barbatului,23 totusi fapt cert e ca in legatura cu actul nasterii sunt puse in joc o intreaga serie de acte magice, care st e eisi au rostul si importanta lor in venirea pruncilor pe lume De aici, toate acele interventii si apeluri facute la fortele magice fie pentru a concepe, fie pentru a duce la bun sfarsit sau uneori si pentru a suprima sarcina femeii, la care magia imitativa este in plina activitate Astfel, la primitivii din insulele Babar, femeii De astfel de parere sunt intre aJjii Em Durkheim, Levy Bruhl, S Reinach si Sidney Hartland Reinach crede a descoperi la primitivii preistoriei urmele unei credinte in acele spirite ratapas", care ar produce fecundata pe care credinte, frecvente la tribul Aruntas - Australia, el le identifica s1 cu scenele sculptate pe bastonul de la leyjat-Dondagne Urmele unui cult al procreatiei destul de clar atesiai de diferite scene picturale sau gravuri pastrate din perioada preistorica in directa legatura cu un cult falie despre care ne da o elocventa marturie si vestita scena de la Cogu a acelor 7 femei dansand in jurul unui idol, ca si amanuntul, destul de caracteristic in legatura cu scena de la leyjai, in care animalul care urma sa fie fecundat prin aceste raiapas" se dovedeste a fi un cal si nu o iapa, fac ca astfel de supozitii sa fie cu foarte multa circumspectie acceptate Caci, oricat de naivi au fost acesti primitivi, totusi atata lucru puteau sa stie, ca femeia fara barbat nu putea naste Ca "sceri яагеа" unor femei a dus la parerea ca singura legatura sexuala nu e suficienta si ca procesului de fecundare trebuie sa i se adauge s 1 alte ,forte oculte' sau magice in procesul conceptiei, da, dar nu sa-1 exduda pur si simplu 612 APOijOGETiCA care vrea sa aiba prunc, i se pune in brate o papusa rosie, pe care ea o leagana si o priveste ca pe un prunc viu Acelasi procedeu e folosit in insulele Saibai si in Java, aici pentru a usura sarcina Din aceleasi motive, atat sotia cat si sotul, care vor sa aiba fii se dedau la o intreaga serie de practici, privatiuni si postun uneori, interdictii de la anumite mancaruri, ocupatii, gesturi sau chiar rostiri de cuvinte alteori; acestea pentru a nu dauna cu ceva noului nascut sau celui ce trebuie sau este pe punctul de a se naste Abatele Bros in lucrarea sa "La religion des peuples non-civilises", utilizand in special pe Frazer dar si pe A Re viile, Max Muller si 5 Reinach citeaza o intreaga serie de practici si credinte magice de aceasta natura, practici care se gasesc la toate popoarele si triburile, incepand din Guineea si Borneo si pana la Camceatka si Groelanda adica pe tot intinsul globului Astfel, la toate aceste popoare si triburi gasim felurite credinte si practici ale magiei imitative, cum ar fi intre altele nu numai grija femeii insarcinate de a nu se uita la anumite animale spre a nu capata copilul anumite diformitati caracteristice acestora, cum ar fi, spre exemplu, "botul de lup" sau "buza de iepure", sau sa nu se uite in oglinda "ca sa nu iasa copilul cu privirea incru-cisata",  dar si obligatia sotului de a tine post, de a nu se tunde, de a nu-si taia unghiile sau de a se opri de la anumite lucrari si intreprinderi '’ Tot ca o manifestare a magiei imitative, sunt a se socoti si substituirile de cauze si efecte dintre copil si tata, cum ar fi acelea in care tatal este acela care ia anumite medicamente sau leacuri prescrise de magicieni A Bros: "La religion des peuples non-civilises", p 72 111 A Bros: " La religion des peuples non-civilises*, p 73 613 iOANGH SAViN dar ale caror efecte se vor rasfrange asupra copilului din pantecele mamei242 etc La aceeasi sursa de magie imitativa trebuie raportate de-sigur si atatea din practicile in fiinta inca la noi, romanii, ca si la atatea altele dintre popoarele europene sau neeuro-pene in legatura cu evenimentele din preajma nasterii Fe-meia insarcinata sa nu se uite la un om cu vreo diformatie "ca o ia" Sa se fereasca de uitatura rea a cuiva "spre a nu i se poci fatuT "Semnele din nastere", o pruna, un mar, o alunita, un ban sunt efectul faptului ca femeia insarcinata a privit, a umblat, a pus in san sau, pur si simplu, a dorit sa aiba un astfel de fruct sau lucru Rina cand si amanuntul ochilor sasii sau incrucisati, efect al uitatului in oglinda, ii gasim aidoma la noi, ca si in Borneo sau Guyana, dupa cum gasim aceleasi credinte in asemanarile care se transmit prin imitatie de la anumite animale sau oameni, cu totul straini de casa si deci, de actul conceptiei: nas de vultur, buza de iepure, ochi de broasca etc De aceeasi origine magica sunt purtatul panglicilor rosii de femeia insarcinata sau lauza pentru a inlatura sau pentru a produce anumite efecte magice etc c) Procedee magice imitative se folosesc si cand e vorba de vindecat anumite boh, sau cand e vorba de asigurat o sansa buna la vanat pescuit sau o intreprindere oarecare, in viata obisnuita, in evenimente mai rare si solemne si, mai ales, in razboaie Astfel, in Columbia se arunca in apa de pescuit imagini din pesti de lemn, ceea ce face pescuitul abundent; se utilizeaza ramuri de pomi pentru atrasul si prinsul pasarilor; A Bros: "La religion des peuples non-civilis s", p 73 614 APOUOGET1CA blanuri de animale pentru atrasul si abundenta vanatului de animale etc Mai curioase sunt acele obiceiuri, dupa care femeile ra-mase acasa nu trebuie sa-si taie parul cat timp sotul e plecat la vanatul elefantilor, pentru ca altfel elefantii vor rupe cursele facute adesea din par, si animalul cazut in cursa va scapa Elementul de imitatie de aici este parul lung al femeii si franghiile din care sunt facute cursele La fel la triburile dayaks din Africa, sotia nu trebuie sa se atinga de untdelemn sau corpuri grase pentru ca vanatul, in special porcul salbatic, sa nud scape, sa nu-i "alunece " din maini Elementul de imitatie aici e alunecatul grasimii etc O intreaga serie de astfel de practici magice sunt impuse sotiilor celor plecati la vanat, la hotentotii din Africa si laponii din Alaska, malaezii din Borneo si Sumatra sau caraibii din Asia incat adesea succesul vanatului depinde mai mult de ce face femeia ramasa acasa, decat de sotul plecat la vanat 13 succesul vanatului depinde adesea de fidelitatea conjugala a sotiei, decat de dexteritatea vanatoreasca a sotului5^ Vrajile, descantecele, incantatiile, farmecele de dragoste, de dat de sanatate, de ghicit, de castig etc , atat de adanc inradacinate in credintele noastre populare, aici isi au radacina si originea d) Tot prin magie imitativa se crede ca se asigura be -sugul campului, fecunditatea animalelor, ca si anumite calitati ale oamenilor Pretutindeni aproape la primitivi, femeia insarcinata este socotita capabila de a fecunda locurile prin care trece sau plantele si fiintele pe care ea le atinge2* sau, * 215 ' A Bros La religion des peuples non-avilisis' pp 74-75 w Emile Durkheim' Les fannes 6l mentaires de la vie religieuse" 215 A Bros- "La religion des peuples non-civilis^s" p 75 615 iOAN CH SAViN invers, anumite plante, obiecte sau parti ale trupului au ast-fel de influente asupra oamenilor Astfel - anumiti arbori care fac fructe lungi, au darul de a face sa creasca paiul -in Vancouver la Besuani, parul de soarece produce agilitate Locuitorii din Galela cred ca frecatul de picioarele lungi ale paianjenului da calitati la cantatul instrumentelor cu coarda * forma lunguiata a unor pietre le fac producatoare de dragoste pentru cele care le poarta, barbat sau femeie, si chiar cu bune efecte procreative, cum se crede in Noua Guinee britanica,7 pe cand la unele triburi melane-ziene, pietrele care au oarecare asemanare cu fructele arborelui zis arborele de paine sunt bune pentru imbelsugatul rod al acestui arbore De aceea ele sunt si adunate si ingramadite la radacina acestor pomi pentru a le mari fecunditatea?48 Aci sunt de pus atatea din practicile magiei in fiinta inca la noi in legatura cu "darea" sau "luarea manei campului", "a vitelor" si atatea dintre descantecele si vrajile de dragoste, purtatul lenjeriei de la femeile insarcinate sau lauze pentru a inlesni altei femei purcederea sarcinii sau nastere usoara Aceeasi origine si semnificatie o au atatea practici de la nunti si botezuri, ca luatul de flori din buchetul miresei etc , capitolul putand fi bogat ilustrat cu atatea exemple din folclorul de la noi ii Al doilea grup de practici magice sunt cele care au la baza mag a simpatica sau simpatetica, adica aceea care se bazeaza pe principiul contiguitatii sau simpatiei Legatura A Bros: "La religion des peuples non-divilises", p 75 Клг] Beth: Religion und Magie’ p 134-135 A Bros: "La religion de peuples non-civilises" p 75 616 APOLOGETiCA aici nu se mai face pe baza imitatiei, ci pe raportarea partii catre tot, ca 51 pe efectul de durata si de la distanta al contactului avut odata Lucrurile care au fost odata unite se influenteaza intre ele si dupa ce au fost despartite, iar actiunile incercate sau exercitate numai asupra unei parti, care apartine sau a apartinut unui lucru sau organism, are efect asupra intregului organism a) Astfel dintii, parul, unghiile, o bucata de piele sau un os, sau chiar numai un obiect, o haina sau o carpa numai, care a apartinut sau apartine cuiva sau chiar numai numele sau umbra cuiva, au influenta asupra purtatorului sau apartinatorului Astfel la australienii din Noua Galie, ca si la anumite triburi din Victoria, dintele scos este pus la radacina unui pom spre a fi la adapost de orice intamplare, care s-ar rasfrange asupra celui de la care a fost scos in Noua Guinee si in insulele Celebes, dintele scos beneficiaza de un adevarat ritual magic; aruncat pe acoperisul casei se invoca soarecele pentru a da un altul mai bun, ntual care se practica aproape neschimbat si astazi in satele noastre 4‘J Prin acest -ritual magic" practicat la scoaterea dintilor, in special a primului dinte, am trecut toti cei ce ne-am facut copilaria in ambianta vietii rurale Personal imi amintesc si eu refrenul de care e insotit aruncatul peste streasina casei a primului dinte scos si care suna' Cioara, cioara iti dau un dinte de os, da-mi unul de otel" refren, care nu se deosebesc prea mult de stravechiul refren si ntual al primitivilor din insulele Celebes Singura deosebire este doar ca la noi s-a inlocuit soarecele cu cioara, desi proprietatea de a avea dinti foarte tari si ascutiti ai soarecilor il indica pentru acest oficiu, ea nemaiavand nid o ratiune cand e vorba de cioara, careia nu stim de ce i s-a incredintai acest oficiu de a aduce dinti de otel in locul celor de os! 617 iOAN GH SAViN La fel praciicile care se observa si se tin la taierea parului in general, la aruncarea parului taiat in foc, la necaierea parului in anumite imprejurari, la "luatul parului la copil’", adica atunci cand se taie pentru prima oara parul copilului etc Aceleasi practici sunt in legatura cu taiatul unghiilor, care nu se taie pana la o anumita varsta sau nu se taie in anumite zile, sau cu aruncatul in foc al unghiilor taiate etc "Toate aceste credinte, prohibitii, ritualuri si practici au la baza magia simpatica, intrucat efectele suferite sau exercitate asupra acestor parti ale organismului se rasfrang sau se resimt asupra intregului organism, desi, de fapt, organismul nu are de suferit nimic de pe urma taierii acestor escrescente ale organismului, ba din contra 250 fr) Tot o forma de magie simpatica avem in legatura ce se face intre o arma si rana ce s-a facut prin ea, aceasta in afara de legatura obisnuita a cauzarii ranii in Columbia cel ce a facut o rana cuiva, cu o sageata, piatra sau prin muscatura, bea apa calda pentru ca sa produca adversarului ranit umflarea ranii si sa-i mareasca durerile De asemenea, atacatorul pune in foc sageata cu care a ranit pe adversar spre a-i mari si mai mult efectul cauzat De asemenea, a-ti impropria sau a purta hainele cuiva, sau a poseda un lucru care a apartinut cuiva, inseamna a avea o putere asupra aceluia, cum cred triburile din Vic- ' Tot acest traiament deosebii de care se bucuri parul, unghiile ca si dintii la popoarele primitive se datoreaza in рале si faptului Ca aceste parti ale organismului nostru, mereu crescand si reaparand, dupa ce au fost supnmate reprezinti pnn aceasta principiul continuitatii vietii si deci al vietii insasi, a nemuririi De aici semnificatiile magice si apoi si religioase, care s-au acordat parului si taieni lui la cei vechi, cum e spre exemplu episodul cu puterea lui Samson si taierea parului sau parul netuns al nazareilor La fel sunt st practicile magice in legatura cu mutilarea dintilor in epoca initierii, etc 618 APOLOGETiCA (oria E obiceiul magic cunoscut st practicat 51 la noi, cand se cauta sau se cere un obiect, o haina, sau altceva care sa apartina acelui asupra caruia e sonii sa se indrepte sau sa actioneze descantecul c) Dar mai ales foarte frecventa 51 foarte cunoscuta este aplicarea magiei simpatice pentru producerea ploilor sau cum se zice, pentru "legatul si dezlegatul* ploilor in Noua Guinee, "facatorul de ploaie" poarta o galeata de apa din care stropeste si pnn asta crede ca va produce si ploaia in Noua Britanie se inmoaie in apa o anumita planta cu care apoi se stropeste, imitand zgomotul ploii care cade Prin aceasta actiune, si imitativa si simpatica totodata, se poale produce ploaie in alte parti se arunca cu apa in sus sau se stropesc cu ea oamenii, campiile si astfel se provoaca ploaia 25' La unele triburi, oficiul de provocare al ploilor il face asa numitul "baston de ploaie* sau baston magic, care se introduce in apa cu un anumit ceremonial, dupa care trebuie sa urmeze ploaia, ca in Queensland, spre exemplu 2,2 in China, dupa ce se face procesiunea Dragonului, se stropesc cu apa purtatorii si spectatorii si astfel va fi ploaie Cativa preagrabiti generalizatori ai datelor oferite de studiul religiilor comparate cred ca pot reduce !a aceste practici magice ierurgliia sfintirii apei si a rugaciunilor pentru ploaie facute de Biserica crestina prin faptul ca si aici se intrebuinteaza apa stropitul cu dansa, planta cu care se stropeste: busuiocul etc Vom arata cand vom discuta mai pe larg profunda deosebire dintre religie si magie, lipsa de fundament a acestor popite generalizari Deocamdata remarcam numai ca la liturghia crestina a sfintirii apei, totul cade pe grapa tui Dumnezeu care e invocata, nu pe stropii de apa sau creanga de busuioc, care e accesorie si poate sa lipseasca, pe cand in procedeul magic, totul cade pe apa si creanga si procedeul utilizat, care ele au puterea de a constrange si produce ploaia я A Bros- La religion des peuples non-civiTises* p 77 619 iOANGH SAVih La alte triburi, la care se practica circumcizia, se crede ca sangele, ca si pielea rezultata, din operatia circumciziei are darul de a aduce ploaia * * in Celebes simpla imbaiere a magicianului facator de ploaie e suficienta pentru a produce ploaia in Pendjab dusarea unei femei batrane aduce ploaia Acelasi lucru in Sumatra, insa cu femei tinere, obiceiuri care amintesc de Paparudele de la noi, care sunt, dupa cum se vede,tde provenienta magica  Se stie de altfel, rolul "Solomonarilor" de la noi, care au secretul "adusului sau dusului*', "legatului sau dezlegatului" ploilor etc Alaturi de oameni sunt si unele animale care au un rol deosebit in producerea ploilor La unele din triburile indiene din America de Nord, frecatul pieilor de vulpe produce ploaie, la altele un berbec insetat in Africa orientala, imprastierea sangelui unui berbec anume sacrificat in acest scop aduce ploaie La alte triburi, daca se arunca in apa o pisica neagra, o capra sau un bou negru in partile Orenocului aducatoare de ploaie sunt broastele Pana si pietrele sunt producatoare de ploaie prin aruncarea lor in apa, cum e in Samoa, Noua Galie sau Mongolia 2"  1 A Bros La religion dei peuples non-civilises", p, 78 ** Obiceiul paparudelor e de evidenta origine si substanta magica insusi Faptul ca e practicat de tiganii nomazi, a caror origine indica, desi discutata, pare totusi destul de probabila, ca si procedeul utilizat: una sau doua fete tinere, aproape goale, acoperite cu frunze verzi, cu parul despletii si мгоріп-du-le cu apa amintesie de procedeul aproape identic din Findjabul indic • A Bros- " La religion des peuples non-civilis s", p 79 Ca broastele fac a ploaie' e credinta si la noi in popor, dupa cum a ploaie' sau ,a schimbare de vreme' fac gainile cand "se scalda in tarana* sau porcii cand umbla cu paiele in gura' Aici insa se pare ca este vorba numai de anumite senine prevestitoare, si nu de producerea imediata a fenomenelor Totusi, originea magica este evidenta 620 APOLOGETiCA in toate acestea, elementul precumpanitor este cel simpatetic adica se cauta ca printr-un procedeu exercitat asupra иле  parti din fenomenul dorit, o cantitate de apa in cazul de fata, sa se obtina efecte asupra totului fie prin contiguitate, fie prin imitatie, ambele forme fiind aici imbinate c) Tot ca forma de magie simpatica suni a se considera toate acele puten deosebite cu care sunt investite anumite cuvinte sau nume, din repetarea carora rezuha incantatiile magice sau descantecele si vrajile sau farmecele Numele cuiva reprezinta de fapt, fiinta aceluia La fel imaginea lui De asemenea, parti dintr-un obiect sau fiinta poseda calitatile acelei fiinte sau lucru Aici se grupeaza talismanele si amuletele, care fie ca sunt parti, fie simboluri ale unui animal sau planta, poarta in ele toate calitatile celor pe care ii reprezinta si pe care le transmit acelora care le poarta in cazul acesta magia este amestecata cu animismul si fetisismul reprezentand deci o forma mult evoluata, dar si denaturata a ei, operand cu notiunea de " spirite" bune sau rele si nu numai cu "forta magica" pur si simplu De obicei insa, aceste amulete sau talismane se reduc la simpla credinta magica cum ca ele detin "ca parte" puterea intregului de la care provin si atunci suntem in domeniul pur al magiei Astfel sunt unghiile de leu sau tigru, dintii de elefant, parul de soarece, blana de tigru, penele de soimi etc , crezute ca au ele insele anumite puteri misterioase De asemenea, aici se grupeaza si difentele practici ale magiei negre, cu oase sau membre de morti cu care vindeca, apara sau distrug pe altii Ramasite ale acestor practici de origine magica simpatetica sunt desigur si toate acele practici de la noi ale "facatorilor de ploi" - asa zisii solomonari, a descantatorilor si vrajitorilor "cu oase de morti' si "scarna de lup" - excrementele 621 iOAN GH SAViN din aceleasi considerente pe care le-am vazut, cand am vorbit de unghii si par, bucurandu-se de alese calitati magice la multe triburi primitive, cu "laba de iepure", "blana de ied negru", "sange de la noua frati" etc Vestita fiarba a fiarelor", cu care se dezleaga toate incuietorile, este si ea, de aceeasi origine magica simpatetica ibate aceste practici magice, atat de adanc inradacinate in credintele poporului, si nu numai la noi sau la triburile primitivilor, de care in special ne ocupam si unde le gasim ca in teren propriu, ci aproape la toate popoarele de inalta si superioara cultura fie europene sau asiatice, ne dovedesc ca magia raspunde unei cerinte firesti in sufletul omului, alta insa decat cea a religiei, cu care nici intr-un caz nu se poate confunda si din care nici n-a putut evolua Unde totusi magia si religia apar amestecate avem de a face sau cu amestecuri datorate unor procese sociale si politice, cum e cazul la unele triburi la care magia si religia apar unificate, fie in persoana conducatorului politic, fie a vrajitorului oficial al tribului, fie unor vadite intentii de mistificare, facute de profesionistii vrajitoriei spre a se acomoda si a se face tolerabili, in sanul societatilor si al religiilor Caci ce este, in esenta, magia? Este, dupa cum am aratat, un lucru greu de determinat Deocamdata, noi am facut o expunere de fapt si de fapte a magiei Ce este ea in sine, care- i este originea, caror factori sufletesti sau sociali isi datoreaza aparitia, cand a aparut ea pe scara de dezvoltare a culturii umane, iata o serie de intrebari si probleme carora va trebui sa le dam un raspuns, spre a putea rezolva problema care pe noi in special, ne intereseaza, asupra raportului dintre religie si rnagye 622 APOLOGETiCA Caci acest raport a putut fi unul de totala independenta, dar si unul de dependenta, religia aparand anterior sau concomitent cu magia, derivand din ea, dupa cum afirma unele teorii sau cel putin fiind conditionara de o preexistenta a magiei, dupa cum afirma altele La randul ei, magia s-a pu-tul naste independent de religie sau ca o urmare, daca nu chiar o degradare a religiei, lata o serie de probleme care se nasc din incercarea de a determina care e fiinta magiei si care sunt raporturile dintre ea si religie Vom analiza astfel diferitele teorii care s-au emis asupra magiei, onginea ei si raporturile ei cu religia Teorii asupra fiintei si originii magiei inainte de a trece in revista teoriile principale care s-au emis asupra magiei si originea ei tinem sa facem constatarea ca, desi magia a existat in permanenta in practicile omenirii, totusi, cand a fost vorba de cercetat originea religiei, nici unul dintre cercetatori nu s-a gandit sa faca din magie fenomenul originar al religiei Ci, cei mai multi dintre cercetatori, in chip tacit, au considerat magia drept un fel de religie denaturata, mostenire adifentelor practici ale religiilor anterioare, fie ca era vorba de prezenta ei la popoarele crestine, fie la popoarele cu religii pagane, considerate ca: fetisiste, animiste, totemiste sau naturiste Magia a fost socotita ca incorporata diferitelor forme de religii cu care ea s-a gasit amestecata la toate popoarele de pe glob Cand istoria religiilor comparate a pus in discutie problema originii religiei, cautandu-se, dupa metoda evolutionista, cea mai simpla si mai veche forma, din care sa fi evoluat diferitele forme de religii astazi existente, parerea cea mai 623 iOAN GH SAViN acreditata a fost aceea a unei b^ze animiste, care a dai nastere prin analogia cu ideea de suflet, ideii de spinte independente din natura, din raportul cu care s-a si nascut religia, in diferitele ei forme Teoria animista a lui Tylor a fost aceea care a avut si cea mai larga trecere in lumea celor ce cautau o explicatie naturala a aparitiei religiei in sufletul omului insuficienta teoriilor animiste in explicarea aparitiei ideii de spirit si, mat ales, prea complicatul proces psihologic presupus de animism in explicarea aparitiei ideii de spirit liber in natura, ca obiect al religiei: pe de alta pane, apelul tacit pe care animismul il facea totusi la existenta unei puteri impersonale, care anima nalura, ca si noile date einologice asupra starilor reale ale popoarelor primitive, au pus in discredit teoria animista, facand sa apara alte teorii asupra originii religiei si anume teoria ca religia, chiar sub forma ei animista, ar deriva dintr-o forma anterioara, preanimista din credinta generala intr-o forta cosmica prezenta in lucruri, fiinte si oameni, acea "mana' , "orenda", "wakan" sau "manitou" forta cosmica nediferentiata in spinte bune sau rele, in puteri "naturale' sau "supranaturale", ci activand egal s  permanent in lucruri si oameni si care a dat nastere unui anumit fel de a se comporta al oamenilor fata de ea pentru a-si impropna si pastra cat mai mult din aceasta forta cosmica Aceasta stare preanimista a dat nastere, dupa unii, la conceptia totemista, totemul nefiind altceva decat simbolul purtator al acestei forte impersonale, "mana" sau "orenda ', dupa altii insa la simpla atitudine magica sau la procedeele magiei Omul, cautand sa obtina si sa pastreze cat mai multa din aceasta "mana" sau "orenda' a imaginat o intreaga serie de practici fie pentru a pastra, fie 624 APOLOGETiCA pentru a inmulti, fie pentru a utiliza pentru dorintele si necesitatile sale aceasta forta cosmica, devenita ea insasi o forta magica Utilizand, pentru captarea acestor forte cosmice diferite procese sufletesti, le-a transformat pe acestea in procedee magice producatoare de forte si puteri magice si astfel s-au nascut fie formele de mag e "imitativa" fie cele de "magie simpatica", despre care am amintit, dand astfel nastere magiei in genere, care, dupa obiectivele urmarite, s-a numit: "magia alba", cand a avut in vedere pastrarea de "mana" sau "magie neagra", atunci cand nu s-a avut in vedere numai castigarea si pastrarea fortei magice pentru foloase personale, ci s-a urmarit prin ea distrugerea adversarului Aceasta "forta magica" era la inceput apanajul tuturor lotusi, ea era mai puternica, mat vie mai efectiva la anumiti indivizi, care fie prin nastere, fie prin "practici deosebite", acumulasera asupra lor mai multa "orenda" sau "mana" si astfel s-au nascut "magicienii" sau vrajitorii" oameni anume insarcinati cu practicile speciale pentru procurarea fortei magice Astfel s-a nascut si s-a constituit magia in toata aceasta atitudine si activitate a omului nici urma insa de "spirite" "separate" sau "libere", rezidand in corpuri insufletite sau neinsufletite, in anumite fenomene ale naturii: lucruri, plante, animale sau oameni, cum credea animismul, naturismul sau fetisismul Ci era pur si simplu credinta in aceasta "forta misterioasa", prezenta in toti si in toate si pe care o poseda omul ca si lucrurile si tot interesul omului primitiv era acela de a-si mentine si inmulti aceasta "forta misterioasa", prin procedee nascute, fie din simpla intamplare, din care s-au facut apoi practici si obisnuinte, fie prin analogii ale propriilor procese sufletesti ale omului: asociatii 625 10ANGH SAViN asemanari, imitatii, din care s-au nascut procedeele magiei imitative sau ale celei simpatice Nimic deci din elementul de adoratie, care caracterizeaza religia Nimic din sentimentul de "frica" macar, care ar fi nascut fie religia, fie magia Dar mai ales nimic din ideea de "spirite" deosebite de fenomene, lucruri, sau oameni, despre care ne vorbeste animismul Nimic din ideea de "supranatural", ca ceva deosebit de lucrurile naturale Caci aceasta forta comuna: "mana" sau "orenda" era tot atat de "naturala" lucrurilor si fiintelor ca si lucrurile si fiintele insele Dar aceasta "forta misterioasa' pe care o posedau toti putea si trebuia sa fie mentinuta, inmultita si folosita la nevoie sau putea si chiar trebuia "rapita", diminuata sau biruita, in alte lucruri sau in alti oameni, care o aveau la fel si ei De aici caracterul de constrangere si posibilitatea de a utiliza dupa plac si dorinta aceasta forta si tocmai din aceasta dorinta de a produce, de a pastra, de a avea si de a utiliza cat mai mult aceasta "forta' s-a nascut magia si practicile magice Aceasta ar fi, in genere, aspectul sub care se prezinta in esenta magia, ca si conditiile psihologice in care a aparut, s-a organizat si s-a mentinut de-a lungul culturii umane Ca "magicianul" lucreaza astazi si cu "spirite", cum a lucrat intotdeauna, dupa cum ne invedereaza datele einologiei; ca magia utilizeaza practici animiste sau totemiste si fetisiste; ca ea apare amestecata si strans legata cu atatea idei religioase, e un fapt Dar, acestea sunt elemente de imprumut, elemente care s-au adus magiei in decursul vremurilor si poate inca dintru incepui, fiindca religia a fost si ea prezenta alaturi de magie, raspunzand insa unei alte con 626 APOLOGETiCA ceptii despre lume si om decat cea a magiei si exteriorizand cu totul alte necesitati si cerinte ale sufletului, fata de ceea ce este "altceva decat lumea" decat le gasim in magie 3:e Despre aceste deosebiri esentiale dintre religie si magie ne vom ocupa insa ulterior, ca si de faptul daca religia este anterioara, posterioara sau concomitenta magiei Deocamdata din aceasta expunere generala asupra magiei, intereseaza doar atat, ca magia a putut sa apara independenta de animism, reprezentand o stare anterioara animismului si care s- a si numit preanimismul magic Sa trecem acum la analiza diferitelor teorii care s-au emis asupra magiei si a felului ei de aparitie Cum am mai spus, interesul asupra magiei a inceput ca o reactie fata de conceptia animista, care era socotita ca cea mai in masura pentru explicarea aparitiei si deci a originii religiei Despre magie aminteste fireste si Tylor Cum despre ea aminteste anterior si Sir John Lubbok insa, si unul, si altul o considerau drept o vananta a animismului sau o confundau cu fetisismul, dupa cum altii o considerau drept o forma degradata a religiei, cum vedem ca face, intre altii, Msgr Le Roy in cartea sa asupra primitivilor Cel dintai insa, care se ocupa mai pe larg de magie, emitand chiar o prima incercare de explicatie a ei, este James Frazer, in vestita sa lucrare "Golden Bough" sau, dupa traducerea franceza, "Rameau d or" si, desi canea lui Frazer are ca subtitlu: "studiu asupra religiei si magiei ", totusi Frazer nu considera magia drept forma primordiala a unei atitudini religioase a omenirii Animist convins, el considera magia drept o forma derivata din animism Frazer nici nu are o ali- ' Karl Beth: "Religion und Magie", p 70-76 627 iOAN GH SAViN tudine constanta fata de magie, ci el evolueaza in parerile saJe pe care si le schimba cu fiecare din cele trei editii ale lucrarii sale amintite Prima editie a cartii sale apare la 1890 si are meritul de a fi pus pentru pnma data chestiunea magiei in legatura cu originea religiei Aceasta daca facem abstractie de lucrarea lui Jean Maria Guyau: "L irreligion de 1 avenir   aparuta in prima sa editie in 1886, deci cu 4 ani anterioara cartii lui Frazer, si in care poetul si filosoful francez se apropie de conceptia preanimistica prin faptul ca el tagaduieste orice separare intre insufletit si neinsufletit, admisa de Tylor, si din care omul primitiv si-ar fi facut prima idee religioasa Guyau afirma ca pentru omul primitiv natura toara era insufletita insa, dintre toate aceste lucruri si fenomene insufletite pe unele el le credea ca-i sunt favorabile, altele ca-i sunt nefavorabile si preocuparea lui a fost sa-si apropie elementele favorabile, cautand sa intre cu ele in contact si astfel din aceasta tendinta antropomorfica sau sociomorfica, cum o numeste Guyau, s-a nascut religia, care sub aceasta forma are o evidenta trasatura magica 2’8 Lucrarea lui Guyau n-a avut insa rasunet stiintific, ci mai mult unul literar, datorat formei sale stilistice agreabile stiin-tificeste, Guyau n-a cautat sa-si documenteze nici una din afirmatiile sale fie prin mai aprofundate analize psihologice, fie prin sprijinirea pe date einologice 29 Ramanem, deci, la Frazer ca la primul care, pentru lumea stiintifica, a avansat problema magiei in unghiul de cercetare a originii religiei Omul primitiv, zice Frazer in prima editie a cartii sale, considera lumea ca dominata de doua feluri de forte: unele fiinte personale, dotate cu insusiri asemanatoare lui si cu !j? PW Schmidt "Urspning der Gonesidee" voi i p 989 JM Guyau: "L irreligion de l avenir" pp 3 i -32, 44 P W Schmidt Ursprung der Goiresidee", В 1 pp 490-49] 628 APOLOGETiCA care el intra in contact de adoratie, de unde s-a si nascut re-ligia, altele cu caracter impersonal, care determinau insa cursul evenimentelor Din tendinta omului de a supune vointei sale fortele acestea impersonale, dupa analogia cu actele sale sufletesti, s-a nascut magia, zice Frazer Aceasta deosebire intre cele doua feluri de forte care conduc natura e si mai puternic accentuata in a doua editie a lucrarii sale Care din ambele manifestari a avut insa prioritatea in sufletul omului? Frazer raspunde: magia Omul primitiv, in dorinta de a stapani cursul impersonal al fortelor naturii, dupa analogia propriilor sale forte si-a imaginat ca poate -prin aplicarea a doua procedee rezultate din felul sau de a concepe lucrurile exterioare: legea similitudinii sau a imitatiei si legea contiguitatii [inrudirii] sau a simpatiei - sa domine si sa diriguiasca dupa propria-i voie acest curs; si astfel au luat nastere practicile magiei, care urmareau sa supuna vointei si dorintelor sale personale cursul impersonal al evenimentelor naturii si am si aratat cand am expus o serie de practici magice, cum, imr-adevar, cele mai multe dintre aceste practici se pot grupa si reduce la aceste doua procedee ale similitudinii si contiguitatii Asa ca, sub acest raport al conditiilor psihologice in care se exprima actele magice, Frazer a vazut bine, Teza lui Frazer este insa si arbitrara si foarte indoielnica atunci cand fixeaza de la inceput aceasta dualista conceptie a omului primitiv despre natura si, mai ales, atunci cand afirma ca la inceput omul s-a preocupat, in primul rand de captarea fortelor impersonale si, deci, prima lui atitudine a fost cea magica Caci in definitiv, omul putea tot asa de bine, iar lucrul pare chiar si mai usor acceptabil, sa fi intrat in raport tocmai cu fortele personale cu care avea putinta de contact, tocmai prin inrudirile si asemanarile pe care el le credea ca le are cu acele forte si 629 iOAN CH SAViN cu ajutorul lor sa infranga sau sa anuleze fortele impersona- le cu care nu avea putinta unui contact imediat si totusi, dupa Frazer omul a apucat calea inversa si prin ajutorul unui foarte complicat proces de exteriorizari si analogii psihologice a cautat sa supuna vointei sale aceste forte impersonale Astfel s-a nascut magia Care totusi nu a corespuns asteptarilor sale Aceste asteptari ale omului primitiv au fost deseori inselate de magie Practicile imaginate de el s-au dovedit ineficace si atunci omul s-a indreptat catre "fortele personale" si pnn adoratie, rugaciune, cult si supunere a cautat sa castige protectia fortelor misterioase, care conduceau natura Din magician, omul a devenit religios Omul, zice Frazer, care la inceput obiectivase, adica transpusese in lucrurile de dinafara de sine si straine de propria fiinta si dorinta ideile sale si felul lor de a se asocia si-si inchipuise ca poate chiar crea aceste lucruri asa dupa cum isi sugereaza propriile sale idei, omul, care se crezuse astfel stapanul fortelor naturale, asa cum el era stapan al gesturilor sale, a sfarsit prin a se convinge ca lumea aceasta ii rezista Dezamagit, el a dotat atunci natura cu acele forte misterioase pe care, la inceput, si le arogase lui insusi, si dupa ce el fusese zeu, a terminat prin a popula lumea cu zei Pe acesti zei, el nu-i mai putea constrange, ci li se ataseaza prin adoratie, adica prin sacrificiu si rugaciune Asa ca religia s-a nascut dupa magie, si anume din erorile si esecurile magiei Aceasta prioritate pe care Frazer o acorda magiei n-are insa nici o indreptatire obiectiva si nici n-o poate intemeia pe vreo senoasa documentare psihologica sau einologica ^Hubertel Maus? Esquisse d’tine thaorie gfindrale de la magie* p 3 630 APOLOGETiCA Mai intai, chiar prima afirmatie a lui Frazer, ca religia ar fi aparut din esecurile magiei, este cu totul eronata Caci, cu toate "esecurile" la care au dat si dau si astazi nastere pro-cedeele magice, ele nu sunt catusi de putin discreditate Altfel, magia ar fi trebuit sa dispara de mult de pe fata pamantului Ceea ce nu e cazul Fiindca, chiar atunci cand cele asteptate sa se indeplineasca prin procedeul magiei intr-o imprejurare oarecare, nu se adeveresc, motive de corectat si interpretat esecul sunt destule si foarte curente in lumea primitivilor, care si astazi practica oficial si public magia in atari cazuri: sau magicianul este de vina, din care cauza el e supus torturilor, adesea chiar mortii; sau, daca faptul asteptat acum nu s-a intamplat se va intampla alta dara; sau e de presupus ca o forta magica contrara, mai puternica decat cea invocata in cazul dat, se opune si anuleaza efectul asteptat, lata atatea cazun, in care magia si magicianul sunt in buna regula si deci n-ar putea sa cada in discredit Dar, in cazul acesta, dupa teoria lui Frazer religia n-ar fi putut si nici л-ar fi trebuit sa apara vreodata in afara de aceasta, daca omul dezamagit de incercarea lui de a constrange "fortele impersonale ale naturii" prin propriile sale forte, a terminat prin a transpune in natura aceste forte pe care el si le arogase, ar insemna ca omul n- a mai avut de la inceput acea conceptie dualista despre "forte personale" si "forte impersonale", despre care ne vorbeste Frazer si care conceptie constituie punctul de pornire a sistemului sau '1 ci numai o singura categorie de forte, aceea a "fortelor impersonale" care au si dat nastere la atitudinea magica, ramanand ca numai mai tarziu sa apara conceptia P W Schintdr "Ursprung der Gonesidee*, p 51 1 631 iOANGH SAViN "fortelor personale"; si anume numai dupa ce omul ar fi transpus "propriile sale forte zeesti" in "nou zei ai naturii", despre care ne vorbesc Huben si Mauss2* Dar aceasta presupusa "dezamagire a procedeelor magice care ar fi dat nastere religiei, implica si alte contradictii, in teza lui Frazer Ar urma, astfel, ca pentru primitivul "dezamagii" de magie sa fi urmat o perioada de totala absenta a oricarei atitudini fata de fortele cosmice Magia se discreditase religia inca nu se formase On acest hiat este inadmisibil, din chiar punctul de vedere al tezei psihologico-antropologice a lui Frazer Sufletul uman nu cunoaste aiari "goluri", aparute brusc pe scara sa de evolutie culturala, etica sau sociala Dupa cum aceeasi idee a discreditarii magiei contrazice cealalta afirmatie a lui Frazer ca ea magia, a continuat sa se dezvolte in sensul ca, din falsa stiinta magica, cum era pentru omul primitiv, sa devina adevarata stiinta de mai tar-z u a omenim in sprijinul prioritatii magiei fata de religie Frazer cauta sa aduca insa si cateva dovezi obiective, unele de natura psihologica, altele de natura einologica Astfel el spune ca explicatia dominarii cursului evenimentelor prin apelul facut la "agentii sau fortele spirituale" ale religiei este mult mai complicata decat apelul facut la "fortele reale", dar "impersonale" ale lucrurilor, asa cum procedeaza magia Deci religia e posterioara magiei intrucat ea presupune un stadiu mai dezvoltat de cultura si cugetare decat cere magia Teza e falsa, fiindca, dupa cum am aratat, tot atat de complicat MHubert et Mauss: "Esquisse d une theoric generale d" la magie ‘‘ P W Schmidr "Origine et evolution de la religion^ p 165 632 APOLOGETiCA apare si procesul magic ca si cel religios; asa ca de ajci nu se poate scoate un argument in sprijinul prioritatii magiei asupra religiei De asemenea Frazer invoca drept argument al prioritatii magiei faptul ca ea este mai putin diferentiata decat religia, ceea ce dovedeste ca ea ar apartine unei perioade mai vechi decat religia Argumentul acesta e fragil, fiindca el se poate intoarce impotriva tezei lui Frazer si anume: tocmai fiindca religia este mult mat veche, de aceea este atat de diferentiata si variata; pe cand magia, fiind mai noua, s-a putut pastra mai unitara si nedivizata De altfel aceasta alegatiune a lui Frazer asupra uniformitatii magiei la diferitele popoare, nici nu este adevarata Numai faptul ca in tratarea magiei, pana acum, s-a avut in vedere, mai ales, considerarea ei din punct de vedere psi-hologic-evolutionist a dat nastere la o astfel de parere Cercetarile intreprinse in lumina ultimelor date einografice-cul-turale arata ca aceasta presupusa unitate a magiei nu este conforma cu realitatea Tot atat de putin temeinica este si "dovada" istorica einografica pe care Frazer cauta s-o aduca in sprijinul tezei sale Anume ca, la triburile australiene - care sunt, dupa parerea lui Frazer dintre triburile primitive cunoscute pana acum, "cele mai rudimentare si mai salbatice" magia este in evidenta preponderenta, ceea ce ar dovedi vechimea ei fata de religie Fiindca la alte triburi primitive, ca la pigmei bunaoara, care einologic sunt cu mult mai vechi decat triburile australiene si care conteaza chiar drept cele mai vechi din- 161 P W Schmidr Ursprung der CortesideeU p 513 261 P W Schmidr "Ursprung der Gotiesidee p 513 633 iOAN GH SAViN fre triburile primitive astazi cunoscute, magia se gaseste in proportie foarte redusa fata de religie Caci in ce priveste pe indigenii australieni, aici sunt observabile, dupa cum am aratat, cand am vorbit de totemism, cinci straturi de cuhun suprapuse si cel mai recent dintre ele este tocmai acela caruia ii apartine tribul aruntas din centrul Australiei, de la care Frazer si-a imprumutat argumentul cu preponderenta magiei asupra religiei La triburile din straturile mai vechi insa, cum sunt acelea din sud-estul Australiei, se consfata preponderenta credintei religioase intf'O fiinta suprema, atotputernica, si o foane slaba prezenta a magiei Asa ca un recent cercetator asupra religiei primitive, americanul Lowie, a putut spune in lucrarea sa: "Primitive Religion" aparuta la New York 1924, despre teza lui Frazer, alta data asa de general acceptata, "ca demonstratia sa se infunda din toate partile si, chiar daca-i admitem definitia pe care el o da magiei, nu vedem nici un motiv ca sa putem afirma prioritatea magiei asupra religiei" 266 Evident, nu exista nici un motiv determinat de fapte Exista insa unul puternic, acela determinat de teza evo-lutionista'animista a lui Frazer Conform acestei teze, magia trebuie sa preceada religia; dupa cum animismul trebuie sa preceada magia Caci asa cere teoria Dar faptele dovedesc contrariul si pana la proba contrara, noi trebuie sa ne supunem faptelor si nu ipotezelor si teoriilor Deci teoria lui Frazer, dupa care religia urmeaza sa se nasca din magie, nu este admisibila, chiar daca in privinta determinam fenomenului magic Frazer a avut observatii juste, mai ales cele referitoare la circumscnerea practicilor ma- р W Schmidr Ursprvng der Gonesidec" p 514 634 APOLOGETiCA gice in cadrul motivarilor lor psihologice, conform principiilor similitudinii si contiguitatii Desi si aici Frazer merge prea departe si in chip cu totul arbitrar face din aceste doua procedee mintale, active probabil la aparitia magiei, doua legi fundamentale ale cugetarii umane si mai ales ale cugetarii primitivului Caci, dupa cum vom vedea, alti teoreticieni ai magiei sau ai religiei decreteaza ca fundamentale pentru sufletul primitivului alte legi, cum ar fi de exemplu: legea participatiei mistice, a lui Levy Bruhl, sau legea colectivitatii a lui Durkheim, Hubert si Mauss, sau cea a cauzalitatii a lui Max Muller si altii Fiindca nimic nu este mai arbitrar decat toate aceste incercari de a reconstitui "a rebours" evolutia sufletului omenesc De aici, arbitrarul ca si fantezia tuturor acestor teorii evolutionisto-psihologiste, incercate in special de scoala antropologica, referitoare la religie ca si la magie Dintre toate aceste teorii, noi va trebui sa cercetam pe acelea care au avut darul de a fixa cateva din elementele caracteristice ale magiei si a justelor ei raporturi cu religia in fruntea acestor cercetatori, einologul P W Schmidt care se ocupa pe larg cu problema onginii religiei si a raporturilor ei cu magia in vasta sa lucrare in 4 man volume: "Der Ursprung der Gotiesidee" pune pe scriitorul englez John King, pe care el il priveste drept adevaratul promotor al curentelor preanimisto-magiste impotriva domniei absolute de pana la el a "Animismului" si, dupa cum Tylor este pnvit astazi drept parintele de necontestat al animismului, tot asa si John King trebuie privit drept parintele preanimismului, zice P W Schmidt, protestand contra nedreptatii ce i se face lui King "atunci cand se citeaza mereu cand e vorba de preanimism "superficiala" si scurta lucrare a lui Maretr 635 iOAN CH SAViN "Preanimistic Religion" aparuta abia in anul 1900, sau scurtul studiu al lui Hewifis "Orende and Definition of Religion" aparui in 1902, si se ignora vastul studiu in doua volume ale lui King "The Supematural" aparut in 1892, deci cu 10 respectiv 12 ani inaintea studiilor lui Marerr si Hewicts, studiu ramas si pana astazi "cel mai bine scris in aceasta directie" Mai bun chiar decat studiul, mai recent si destul de ingrijit scris, al celor doi sociologi francezi Hubert si Mauss, aparut in 1902 sub titlul: "Esquisse d’une theone generale de la magie"* 2*7 Teza preanimista a lui John King in ce consta teoria lui King? Mai intai prima ei importanta sta in faptul de a fi infrant valul de unanima aprobare de care era inconjurata teoria animista a lui Tylor, ca si a tuturor celor care inainte de dansul, sau dupa dansul, ca Sir John Lubbok sau Herbert Spencer, stateau pe aceeasi teza evolutionista animisto-magista sau animisto-fetisista Caci, desi Frazer se ocupase, si inca atat de pe larg, de problema magica ca si a raportului ei cu religia, totusi, dupa cum am vazut, si Frazer ramanea un partizan al animismului, socotit de el drept forma primordiala, din care a emanat magia si apoi, din magie, religia King afirma cel dintai existenta unei conceptii magice anterioare si cu iotul independente de conceptia animista Dupa King, "in natura sunt prezente doua forte: forte min* tale, adica fortele omenesti si animale, si forte nepersonale sau naturale cum sunt: fortele fizice, chimice, miscarile as- trelor, ale zilelor, anotimpurilor etc Din considerarea ambe- P W Schmidr Ursprung der Gouesidet-" pp 493-494 636 APOLOGETiCA lor feluri de forte se nasc doua feluri de deductii in felul de a pnvi sau a considera natura si intamplarile din ea Astfel au rezultat concluziile supranaturale, deduse din fortele mintale, care au dat nastere la notiunea de spinte, pe cand cele deduse din fortele nepersonale au dus la conceptii magice, legate de ideea de teama, sinistru, nenorocire si cele care au impresionat mai mult si mai de timpuriu sufletul omului au fost tocmai acestea din urma, datorita faptului ca un fenomen oarecare neasteptat, extraordinar, insolit, a venit si a intrerupt mersul natural si obisnuit al evenimentelor, fie in ordinea exterioara a lucrurilor, fie in ordinea interioara a vietii omului Acest fenomen extraordinar a nascut in omul primitiv un sentiment de ceva aparte, care putea fi socotit favorabil dar si nefavorabil, avantajos dar si dezastruos, devenind astfel obiect, fie de asteptare si dorinta, fie de teama sau de panica Omul a avut atunci simtamantul de a se gasi in fata a ceva neprevazut si necunoscut, asupra caruia el nu avea nici o putinta de a interveni si a actiona si, de aceea, teama sa a crescut pana la intensitatea de groaza, de sinistru Aceasta traire primordiala, aceasta stare de asteptare si alternanta intre favorabil si funest, intre speranta si dezastru, a fost gennenele din care s-a nascut religia zice Kmg in aceasta perioada, insa, omul se gasea intr-o faza redusa de rationare Puterea lui de a idealiza si de a judeca era inca in stare dormitanda si de aceea impresiile acestea ale lucrurilor nu-i puteau trezi decat asociatii grosiere si materiale Crezand ca a descoperit cauza de care depindeau aceste intamplari extraordinare, care-l chinuiau si-l nelinisteau, prima lui tendinta a fost de a face sa se repete ceea ce ii era favorabil si sa evite, sa elimine ceea ce-i era defavorabil Astfel s-a nascut magia Fenomenul fiind general, la inceput fiecare ins isi era propriul sau mag c an 637 [OANGH SAViN Adica fiecare se credea obligat si in stare de a putea efectua practicile necesare pentru a indeparta sau a-si face favorabil acest necunoscut, care-l ameninta Cu timpul insa, anumite persoane si-au descoperit sau li s-a atribuit de multime, anumite "daruri magice" exceptionale si astfel s-a nascut magicianul profesionist sau samanul, si magia s-a constituit, perpetuat si organizat  lot acest proces s-a desfasurat insa in afara de ideea de "spirite", care sa anime fenomenele sau intamplarile din natura Din simplul curs al evenimentelor si din ideea naturala de forte mintale sau naturale s-a nascut ideea interventiei magice, pentru a imbuna fenomenele extraordinare sau pentru a le anihila urmarile daunatoare iata deci magism fara animism sau magism anterior oricarui animism, conchide King  Acesta e procesul imaginat de King si care ar explica aparitia Fenomenului magic independent si anterior celui animistic ln esenta, el cuprinde toate elementele psihologice pe care le vor utiliza, mai tarziu, toate celelalte teorii psiho-logico-antropologico-evolutioniste pentru a explica aparitia fenomenului, fie magic, fie animistic, fie, propriu-zis, religios Fireste in el intra mult arbitrar, ca in toate aceste teorii psihologiste, care vor sa explice, pe cale strict naturala, aparitia religiei indiferent insa de justetea tezei lui King ceea ce trebuie sa i se obiecteze din capul locului, este faptul ca acolo unde el pune aparitia conceptului magic ar fi putut pune, tot atat de bine, aparitia conceptului religios intrucat, oricat de "dor-mitanda" va fi fost puterea de a rationa a omului primitiv in fata fenomenului "insolit" care intrerupea brusc cursul obisnuit al fenomenelor, aceasta ratiune s-ar fi trezit, dand omu * W Schmidt: Origine et evolution de la religion*, pp 160-161 638 APOLOG Е ПСА lui alta posibilitate de a dirigui faptul extraordinar servit spre a si-l face favorabil sau a-i inlatura efectele decat cea magi' ca presupusa de King Caci, exact pe aceeasi cale putea sa apara, dintru inceput, religia si nu magia Cu atat mai mult cu cat insusi King afirma ca in aceste sentimente de speranta si teama in fata noului necunoscut era prezent si dat germenul aparitiei religiei" De altfel, anterior aparitiei acestor fenomene extraordinare, care sa fi intrerupt cursul obisnuit al fenomenelor insusi acest curs, cu obisnuinta si regulari-tatea lui, putea sa duca pe om la ideea de ordine a fenomenelor ca si la cauza producatoare a totalitatii acestor fenomene facand sa se nasca astfel in sufletul omului, ideea unei forte'Cauze deci a unei fiinte-creatoare, a unui Dumnezeu si deci, ideea de religie Condus insa de ideea de a combate si rasturna teza animista, King a cautat sa rastoarne teoria tyloriana a aparitiei si formarii ideii de spirit, din care s-ar fi nascut, mai apoi, magia in acest scop, el a cautat sa dovedeasca ca fenomenul magic e posibil si fara cel animistic Ceea ce a si izbutit si acest lucru constituie marele sau merit in dezvoltarea problemei referitoare la originea religiei Domnia absoluta a animismului era prin aceasta infranta, si in golul creat de teoria lui King incep noile teorii anti-animiste, sau pre-animiste, sau si magjsre propriu-zise Teorii si ipoteze magice Teoriile magice sunt de data relativ noua Exceptie ar face doar cea a lui Frazer Dupa cum am vazut, insa, Frazer desi cauta sa dea o explicatie cat mai completa a magiei, facand din aceasta preocupare chiar tinta de capetenie a lucrarii sale "Golden BougfT, totusi, in toata atitu 639 iOAN GH SAViN dinea sa, el nu sta pe terenul propriu-zis al magiei, ci pe cel al animismului, pe care il considera drept punctul incipient al magiei, dupa cum magia este punctul incipient al religiei Animismul a trebuit sa treaca prin "esecurile* magiei pentru ca sa devina religie Deci Frazer nu poate fi privit drept un reprezentant al magisinului sau preaniinismului, el ramanand un reprezentant clasic al animismului Dintre reprezentantii preanimismului, ii revine lui Konrad Theodor Preuss, mentul de a fi deschis in Germania seria teoriilor magice, dupa cum lui Marett ii revine acest merit pentru Anglia Preuss si-a expus teona sa preanimista in lucrarea "Der Ursprung der Religion und Kunst" publicata in revista "Glo-bus* in anii 1904 si 1905, completandu-le apoi cu lucrarea: "Die geistige Kulturder Naturvalker", in care insista mai ales asupra Felului cum s-a dezvoltat religia din magie Cu cativa ani mai inainte, Maretf facuse sa apara in revista engleza "Folklore" studiul sau "Preanimistic religion* ambii exprimand cam acelasi punct de vedere, atat asupra originii religiei, cat si a magiei Ambii afirma ca omul primitiv a avut o anumita atitudine caracteristica de teama, groaza sau respect, fata de anumite obiecte, insufletite sau neinsufletite din natura — pietre, plante, animale si in special cadavre - fara ca sa se faca vizibila sau necesara aici ideea de spirit liber sau legat de aceste "obiecte neinsufletite" din natura: cadavrele intepenite, care nu poseda, ba exclud chiar, orice idee de spirit, au avut darul de a trezi in om uimire si groaza, sau chiar adoratie, ca posesoare ale acestei puteri producatoare de groaza?11' '^КлгІ Beth ^Religion und Magie", p 100 640 APOLOGETiCA Aceasta forta oculta, ascunsa in obiecte, sau in cadavrul intepenit - si prin aceasta el insusi obiect de teama, ca fata de ceva necunoscut - cu timpul s-a exteriorizat si chiar s-a personificat, dand astfel nastere la magie si religie Aproape acelasi punct de vedere il reprezinta si Preuss, care accentueaza, in special, rolul elementului de spaima produs de vederea trupului lipsit de viata, in nasterea magiei "Conceptia preanimistica a unei influente daunatoare, care se degajeaza din corpul mort al unui animal, om, dusman sau casnic, este foarte apropiata de ceea ce se intelege prin "vraja" sau "forta magica" La omorarea unui vanat sau rapunerea unui dusman, cel mai primejduit este acela care a pricinuit moartea, nu din cauza vreunei razbunari, ce ar avea sa urmeze imediat si direct, ci din cauza farmecului, vrajei distructive, care se degajeaza din insusi corpul animalului sau dusmanului omorat si, in ce priveste pe om, mai ales casnicii, rudeniile celui mort, sunt cei imediat amenintati, de vraja raufacatoare imprastiata de mort, tocmai fiindca ei sunt in legatura de inrudire cu mortul si ca nu cumva prin el aceeasi vraja raufacatoare sa se imprastie asupra altora, casnicii mortului (ca si obiectele ce i-au apartinut, care sunt distruse, cum distrusa e chiar si casa in care cineva a murit), sunt omorati pentru a impiedica transmiterea vrajii Aceasta "sacrificare" nu se face deci pentru placerea mortului, cum s-a crezut si care e un obicei de natura postanimista, ci pur si simplu, din cauza ca vraja rea apartine la lot ceea ce a fost proprietatea celui mort 2'0 Cadavrul intepenit, deci lipsit de viata si miscare, moartea ar fi aceea Th Preuss: Ursprung der Religion und Kiuist* in "Globus' voi 86 p 361 64! iOAN GH SAViN care, dupa Preuss naste acel fior de groaza preanimistica, si nu prezenta "spiritelor" dupa cum afirma animismul Din acest fior specific al groazei in fata corpului fara viata s-a nascut prima tendinta spre magie, in practicile incercate si crezute eficace pentru a indeparta si a anula acea forta daunatoare sau vraja magica Evident, aceasta aiiludine preanimista, nu e inca suficienta pentru o conceptie magica Ea este insa substratul din care s-au dezvoltat toate acele practici care alcatuiesc ma-gismul Magia s-a dezvoltat, crede Preuss, din tendinta omului de a-si crea si satisface anumite avantaje in viata si inceputul magiei a fost atunci cand omul a crezut ca poate inlatura sau poate utiliza acele "forte ascunse" care se gaseau in corpul omului, nu numai atunci cand el era mort, ci chiar arunci cand era in viata si aceste "forte ascunse", purtatoare de vraja, erau acelea care se degajau din corpul omului sau chiar al animalelor, odata cu anumite parti materiale care ies sau se despart din corpul omului sau al animalului Astfel se explica calitatile si intrebuintarile magice care s-au atribuit: aburului iesit din gura, ca si excrementelor, urmii si dejectiilor organelor sexuale,3:1 ca si parului, penelor si unghiilor, care au o asa de mare intrebuintare in toate practicile magice Astfel s-au nascut vrajile si descantecele, pnn care omul primitiv credea ca poate manui si dispune de fortele care-i inspirasera acel fior de groaza si de necunoscut, care caracterizeaza aceasta faza preanimista Numai atunci cand aceste practici s-au dovedit cu totul ineficace omul primitiv a facut apel la spirite, intrand in faza animista si inlocuind magia cu religia 273 Aici Preuss se apropie de punc- K Th Preuss "Ursprung der Religion und KunsT, in "Globus", voi 86, p 322 KaH Beth Religion und Magie", pp 112-113 642 APOLOGETiCA tul de vedere al lui Frazer care si el punea aparitia religiei tot in esecurile magiei Din toata aceasta teorie a lui Preuss, plina adesea de foarte juste observatii asupra unora dintre motivele psihologice care au determinat pe omul primitiv sa ajunga la conceptia magica,2'1 pe noi ne intereseaza in primul rand raportul de prioritate stabilit de el intre magie si religie Preuss crede ca aceasta prioritate ar reveni magiei, si nu religiei, intrucat starea de na vifarein care se gasea omul in aceasta perioada preanimista nu i-ar fi ingaduit sa ajunga la o conceptie superioara religioasa si il aviza la cea magica Magismul constituie chiar, dupa Preuss primul stadiu pe care omul primitiv, la trecerea sa din animalitate catre umanitate, si l-a imaginat pentru a stabili un alt contact cu lumea inconjuratoare decat cel pe care i-l oferisera instinctele de care fusese dominat in perioada pur animalica Semnul caracteristic al omului fata de animal, zice Preuss, il constituie grija pentru specie, care depaseste simpla reactie instinctuala a animalului Dar, de indata ce instinctul a incetat de a fi calauza animalului pe punctul de a deveni om si el a inceput sa se conduca si dupa ratiunea-i incepatoare, sovaitoare si "dormitanda", fatal el a inceput sa faca fel de fel de erori, datorita acestei simplitati primitive sau stupidirap primitive cu care Preuss il doteaza pe omul primitiv, daca e vorba sa traducem exact expresia "Urdummheir pe care o foloseste Preuss Din aceasta prostie primitiva au luat insa nastere atat religia cat si arta si, anterior acestora, magia, care nu este altceva, dupa cum am vazut, decat fructul imediat al tendintei Jn KaH Beth: "Religion und Magie*, pp 105,107 111 643 1OAN CH SAViN omului de a preveni si stapani acele "forte misterioase" pe care el le atribuia lucrurilor si fiintelor in " neajutorarea lui primitiva", omul a confundat scopu-rile urmarite cu mijloacele folosite si astfel s-au nascut procedeele magice din si alaturi de credinta preanimistain acea forta misterioasa ascunsa in lucruri Asadar, originea magiei si implicit a religiei si artei sta in aceasta "simplitate" in aceasta "neajutorare", in aceasta "Urdummheit" a omului primitiv, care inlocuind instinctul cu ratiunea, a cautat prin erorile si naivitatile magice sa-si asigure o noua orientare si o noua superioritate in lumea pe care o traise in stare de animalitate Astfel formulata, teoria lui Preuss contine, din capul locului o evidenta contradictie logica Caci e evident absurd sa crezi ca, pentru atari erori si orbecaieli omul primitiv a tinut sa paraseasca indicatiile sigure ce i le ofereau instinctele; si ca atari eron si orbecaieli i-au asigurat totusi superioritatea fata de animalitatea parasita Din contra, un fapt e cert: daca omul primitiv si-a abandonat candva siguranta de instinct, apoi e sigur ca n-a putut-o face decat pentru ceva careul dadea rezultate cel putin tot asa de sigure de orientare, fie pentru el, fie pentru specie, ca si cele pe care i le dadea instinctul in care caz noul inlocuitor al instinctului nu putea fi acea naivitate generatoare de erori, ci raf unea robusta, care, cunoscand cauzele si prevazand efectele, sa-i poata asigura un instrument in plus de dominare a naturii si a celorlalte fiinte inconjuratoare Or, justa idee de cauzalitate ii ducea de-a dreptul la religie, fara a mai trece pnn faza ma^ giei Asa ca teza lui Preuss, sprijinita de altfel aproape numai pe considerente psihologice, cade pnn insasi absurdul psihologic din ea apologetica Preuss a cautat sa-si fortifice teoria si pnn apelul ce4 face la originea magica a dansurilor Preuss pleaca in sustinerea tezei sale de la cunoscuta tema a cunoscutului economist Karl Bucher, ca anumite dansuri si cantece sunt nascute din nevoia de a usura lucrul rirmandud Aceeasi naivitate, sau mai bine zis stupiditate, a omului primitiv ba facut sa creada, nu ca aceste ritmari prin gest sau strigat ajuta, usurand efec-luarea lucrului facut de omul singur si mai ales in comun, ci ca aceste gesturi ritmate: dansurile sau strigatele ritmate, cantecele, cauzeaza sau produc ele insele lucrul in cauza Exemplele pe care Preuss le da in sprijinul tezei sale sunt luate din lumea primitivilor de astazi, mai ales a celor din Mexic si in parte din Madagascar Preuss insa tine sa adauge: trebuie sa ne transpunem cu mintea in timpul primitivilor stravechi, la procedeele magice care insoteau diferitele lucrari manuale ale omului primitiv, ca batutul ciocanului, sfredelitul lemnului, slefuitul pietrei etc Fireste insa ca transpunerea in alte timpuri decat acelea din care Preuss si-a luat exemplele e cu totul factice si lipsita de orice valoare documentara in afara de aceasta, e stiut ca in aceste timpun, cand trebuia sa predomine sau sa se iveasca practicile magice, ocupatia de predilectie a omenirii, ocupatie care-i garanta existenta, era culesul poamelor, a radacinilor si a semintelor, crescute in chip natural, si vanatul Lucratul metalelor, din al caror ritm de lovituri de ciocan sa fi rasarit ritmul miscarilor sau al strigatelor, deci dansul si cantecul magic, nu era cunoscut, iar culesul semintelor si poamelor, ca si vanatul, nu avea cum sa dea acel joc ritmic de care vorbeste Preuss 514 PW Schmidr Ursprung der Gattesidee" pp 525-527 645 iOAN СH SAViN Originea magica a jocurilor si cantecelor, chiar daca acestea suni in vechime, atat de strans legate 51 imbinate cu practicile magice si riturile religioase, este tot atat de lipsita de temei ca si cea a religiei din magie si a magiei din presupusa prostie a omului primitiv E drept ca Preuss a revenit mai tarziu in lucrarea sa: " Die geistige Kultur" asupra acestor naive generalizari si el care ignorase complet prezenta ideii despre o fiinta suprema, obiect al unei atitudini religioase din partea omului primitiv, a trebuit sa-si revizuiasca teoriile, eliminand ceea ce era de nesustinut si revizuindu-si notiunile dupa starea actuala a cunostintelor in aceasta privinta Cu originea magiei si a raportului ei cu religia s-a ocupat si einologul german A Vierkandt in lucrarea sa: Die Anfange der Religion und Zauberei, 1907 Lui i se datoreaza cateva fericite distinctii si precizari facute asupra magiei si felului ei de a fi evoluat si a se manifesta Astfel el distinge intre magia din apropiere si magia de fa distanta, cea dintai fiind chiar mai veche decat cea de-a doua, ca si intre mag a de aparare si cea de arac De remarcat ca Vierkandt atribuie aproape tuturor formelor de cult ale religiilor o origine magica, neexceptand de la aceasta presupusa regula nici liturghiile si tainele crestine: botez, apa sfintita, impartasanie etc Aceeasi origine magica o atribuie rugaciunii, in genere, in care totul s-ar reduce la efectul magic atribuit gesturilor, cuvintelor si numelor De remarcat ca Vierkandt care stie sa spuna atatea despre misterele de acum ale religiei, prin analogie cu misterele din lumea primitiva straveche, nu stie nimic despre existenta ideii de Divinitate suprema, exprimata sub forma 7г‘' P W Schmidt: Origine et ёѵокліоп de la religicn* p 166 646 APOLOGETiCA unei "fiinte atotputernice", idee prezenta totusi la roate triburile primitive actuale, de unde ei isi ia materialul documentar" asupra ipotezelor sale magice  0 Referitor la aceste analogii, e de observat ca daca in ce priveste religiile naturale in genere, aceste imprumuturi si influentari dintre magie si religie sunt probabile si acceptabile, ele n-au intotdeauna acelasi continut si nici aceeasi semnificatie in special, in ceea ce priveste rugaciunea, act specific religios, ea nu poate fi redusa la simpla "incantatie a cuvintelor" sau "actiune magica a gesturilor " Ci e raspunsul acelei necesitati launtrice de a sta in raport cu fiinta suprema, cu Divinitatea, de a-i expnma adoratia, de a-i implora bunavointa atunci cand i se face cererea Ceea ce o deosebeste profund de procedarea magica, care, prin gest sau cuvant, cauta sa obtina prin constrangere ceea ce vrea sa aiba de la acea "forta invizibila" adesea adversa omului, de cele mai multe ori indiferenta lui, cum e cazul cu acea "mana" sau "orenda", "wakan" sau "manitou", sau acea "arunculta", puterea rea si dusmanoasa omului, pe care in special o vizeaza incantatia si imprecatia magica iata insa cateva exemple de atan rugaciuni, culese de la triburile banru din centrul Africii, tribun recunoscute ca avand o viata cat mai ferita de infiltratiile elementelor de civilizatie mai noua si reprezentand, in acelasi timp, tipuri curate de straveche organizatie si viata bastinasa si primitiva lata o astfel de rugaciune culeasa de la tribul Wa-Pa co- mo, de pe tarmul drept al fluviului Tana, Africa orientala, rugaciune adresata catre zeitatea suprema: Mu-lungu, sau Mungu catre spiritele stramosilor: Кота, si catre stramosii 5, x Max Muller "Ursprung und Entwiddung der Religion", p 71 676 APOLOGETiCA "adorarea ca divinitati a unor obiecte naturale sau artificiale, denumite fetisuri si in care se crede ca locuiesc anumite spirite, fie inerente acelui obiect, fie induplecate sau constranse sa intre in el" dupa definitia Par   Mihaicescu? Ambele definitii, destul de generale si ele de altminteri, au darul de a corecta si restrange definitia prea larga si eronata pe care o daduse fetisismului cercetatorul francez De Brosses, caruia i se datoreaza, de altfel, viul interes starnit in jurul fetisismului printre contemporanii sai, care in frunte cu Voltaire credeau ca au gasit in el cheia explicatiei naturaliste si rationaliste a religiei De Brosses 101 ocupandu-se cu studiul popoarelor primitive, denumite pe atunci popoare salbatice, dupa note insemnari si publicatii datorate diferitilor cercetatori ai acestor tinuturi: navigatori, comercianti, misionari etc , publica in anul i 760 lucrarea sa: "Du culte des Dieux Fetisches, ou Parallele de Гапсіеппе Religion de l'Egypte avec la Religion actuelle de Negritie', in care el emite parerea ca cheia explicativa a tuturor religiilor pagane o contine religia triburilor negrilor afncani pe care el o denumeste: fetisism ** "Cele w: Pr i Mihalcescu "Curs de Teologie fundamentali sau Apologetica", voi 1 Bucuresti 1932 p 105 "* Francezul De Brosses (1709-1777), cunoscut in genere sub denumirea de "Le Prisident des Brosses" face parte din generatia rationalisti a enciclopedicilor Max Muller il (axeaza drept unul "dintre cei meu remarcabili oameni ai perioadei vok&jnene', socoiindu-l chiar precursorul stiintei care va lua o atat de mare dezvoltare mai tarziu, antropologia De la el se pastreaza, alaturi de denumirea de fetisism, si denumirile geografice de Australia si Rolinezia 1tH Lucrarea a aparut fara indicatia autorului Totusi se stie ca acesta era De Brosses, intrucat cea mat mare parte din materialul aici utilizat, fusese publicat, tot de el in lucrarea lui " Histoine des navigations aux terres Australes", aparuta in 1756, deci cu 4 ani mai inainte 677 iOAN СH SAViN doua parti componente ale teologiei pagane, scrie De Brosses se spnjina fie pe adorarea corpurilor ceresti, ado-ratie denumita in chip obisnuit sabeism sau, probabil, pe s  mai vechea adorare a unor animale, obiecte pamantesti si materiale, denumite de negrii africani fetisuri, adoratie pe care eu o voi numi, de aceea, fetisism si sa-mi fie ingaduit a intrebuinta statornic acest termen; si desi, deocamdata, el e aplicabil numai negrilor din Africa, totusi eu il voi aplica tuturor acelor popoare, care adora obiecte neinsufletite dar indumnezeite, chiar daca aceste obiecte sunt cu mult mai putin zei decat lucruri in adevaratul sens al cuvantului, carora insa li se atribuie o anumita putere divina, ca oracole, ta-lismane sau amulete Caci e sigur ca toate aceste conceptii au unul si acelasi izvor si apartin uneia si aceleiasi forme generale de religie, care, mai demult, era extinsa pe tot pamantul si care trebuie privita ca o realitate proprie, deoarece ea formeaza o clasa distincta intre diferitele religii ale lumii pagane 1'0 Potrivit acestei definitii De Brosses cauta si gaseste urme de fetisism vechi sau de fetisism activ la toate popoarele si in toate religiile "ibate popoarele, afirma el, au trebuit sa inceapa cu fetisismul si sa treaca apoi spre poli-teism si monoteism" Exceptie de la regula acorda De Brosses numai poporului iudeu, care "niciodata n-a fost fetisist" ceea ce denota ca De Brosses, daca era de buna credinta, exagera mult si in aceasta privinta 311 Teza lui De Brosses cu toate exagerarile si superficialitatea ei a avut o foarte buna punere si o foarte larga raspandire printre contemporani Ea convenea, de altfel, foarte n‘Afax Muller Op cit , pp 65-66 Max Muller Op cit , p 67 678 APOLOGETiCA bine, atat conceptiei rationaliste inca predominante, cat si celei evolutioniste, care incepea sa se afirme si aducea cu sine si acel material documentar einologic care incepuse sa aiba trecere in cercurile stiintifice, matenal documentar care lipsea teoriilor rationaliste de pana acum, care cautau sa explice originea si evolutia religiei mai mult pe baze de con-sideratii filosofice, decat pe date scoase din viata religioasa a popoarelor vechi si a celor primitive, acestea din urma cu totul insuficient studiate lotusi teza lui De Brosses, imbratisata si sustinuta cu cal-dura intre altii de Auguste Comte,3'" care o si incorporeaza sistemului sau pozitivist, facand ca primul stadiu din dez-voltarea omenirii, adica cel religios, sa inceapa cu fetisismul, pentru a trece prin politeism spre monoteism; ca si mai tarziu de un einolog de vaza, ca John Lubbock, care socotea faza fetisista drept urmatoare celei atee a omenirii,1'3 a trebuit sa fie in curand abandonata in favoarea ipotezelor ani-misie si naturiste, preconizate de un Edward Tylor si Max Muller, tocmai din cauza multiplelor imprecizii, amestecuri si confuzii pe care ea le continea in legatura cu ceea ce el denumea, cu un termen prea vag, drept religie fetisista si greseala capitala a lui De Brosses consta in faptul ca el considera si denumea "fetisuri" si fetisism lucruri cu totul disparate intre ele, care nu aveau de a face deloc cu religia uneori si cu fetisismul de cele mai multe ori Caci insasi conceptia lui despre ceea ce este un fetis era gresita Ea se intemeia pe informatiile culese de navigatorii * 111 ’ PW Schmidr "Origine ei evolution de la religion", Paris, Grasset p 83 111 Despre aceasta eronata parere ti de combaterea ei ne-am ocupat la capitolul -Animismul", cand am discutat posibilitatea existentei unei perioade ateiste a omenirii 679 OANGH SAViN portughezi de pe coasta de Vest a Africii, care, necunoscand suficient nici viata, nici religia negrilor de aici, au denumit "fefrsun", in sens de amulete sau talismane, pe care ei insisi le purtau ca aducatoare de noroc in timpul calatoriilor pe mare,Ji diferitele obiecte, naturale sau artificiale, carora Negrii le aratau vreo forma de cult oarecare sau numai vreo prefennta deosebita 3 si intrucat ei nu stiau de vreo alta religie a acestor populatii, au conchis ca la adorarea acestor "fetisuri" se reduce toata religia lor De Brosses si-a luat insa libertatea de a extinde notiunea de "fetis", pe care matrozii portughezi o dadusera numaj obiectelor neinsufletite, natu-rale sau artificiale, tuturor elementelor, care, intr-o forma oarecare, se bucurau de o deosebita consideratie din partea populatiilor africane; animale, munti, ape, nori etc ,31 n P D Chantepie de la Saussaye" "Manuel dHistoire des Religions* ed 1921 Rins Colin, p 18 * Max Muller Op cit , p 69 41 Mathan Soderblom (Arhiepiscop de Upsala): Das Werden des Cortesgla ubens", Leip^ig 1916 p 77 681 iOAN GH SAV1N consulta in imprejurari dificile Ei se jura pe ele si astfel de juraminte nu sunt niciodata incalcate"?22 Astfel definit si conceput, Fetisismul este egal cu religia insasi, cu toata religia, acestor popoare Caci De Brosses si toti partizanii si continuatorii lui confunda si amesteca intre ele, dupa cum remarca si Max Muller, trei faze religioase cu totul diferite: phisiolaina sau adorarea lucrurilor si fenomenelor din natura; zoolatria sau adorarea animalelor, pe care o gasim in floare la popoare de cultura foarte inaintata, ca Egiptenii, bunaoara, si fetisismul proprtU'Zis, care ar fi dupa parerea lui Max Muller "acea adorare superstitioasa a unor obiecte intamplatoare si fara vreo importanta proprie"1"’ Deci, sub denumirea de fetisism se cuprindea ceea ce ulterior si pe baza unor mai atente cercetari se va numi: animism, naturism 2,1 totemism sau magism? fara ca existenta acestora sa excluda prezenta si existenta fetisurilor si deci si a fetisismului Caci fetisismul pare a fi mai mult un compromis intre magie si religie, un fel de rugina a magiei, de care a fost atinsa religia aproape intotdeauna si de care nu e scutita mei in prezent, chiar la cea mai inalta forma de manifestare a ei, care e cea a religiei crestine ’27 "Fetisism" exista deci la roate aceste popoare si cu mult mai extins decat il credea De Brosses, dar nu in sensul in care il preconiza el si rationalistii epocii sale, ca si pozitivistii care-1 continuata * 11  De Brosses Du culte des Dieux Fetisches" citat dupa Max Muller Op cit , p 71 11 Max Muller Op cit , p 71 JMA berr Reville: La religion des peuples non-civilises* i, pp 67-81 : - Mgr A Le Roy "La religion des primilifs*, 6-eme ed pp 268, 263-270 " Mgr A Le Roy ,La religion des priminfs" p 270  :Max Muller Op cir, pp 1 13-1 17 682 APOLOGETiCA Caci cultul s 1 prezenta fetisurilor sunt asa de raspandite in Africa - si nu numai in Africa, socotita drept "leaganul fetisismului",328 dar si intre mare parte din Oceania si America, din Asia si chiar din extremul nordic al Europei, la Eschimosi3W - incat Albert Reville avea dreptate sa spuna ca "nu trebuie intrebat ce poate fi socotit fetis in ochii unui negru, ci intrebat mai degraba: ce nu poate fi socotit ca atare! O piatra, o radacina, un vas o pana, o scoica, o bucata de stofa vargata, un dinte de animal, o piele de sarpe, o cutie, o frantura de sabie ruginita: ba intre ele se gasesc uneori si produse ale industriei europene 2J0 si totusi, in toata aceasta gramada de lucruri pe care le insira Reville ca si atatia einografi, mai vechi sau mai noi, si care toate pot fi "fetisuri", nu se gaseste nici o urma de animale, ape sau munti si atatea fenomene fizice pe care, cu atata generozitate De Brosses le incorpora in cercul fetisurilor posibile Alegerea fetisurilor este circumscrisa numai la sfera acestor mici lucruri neinsufletite, naturale sau artificiale, pe care n-o depaseste niciodata Adaugirile lui De Brosses proveneau din inglobarea totemurilor intre fetisuri, ceea ce nu-i era ingaduit, sau din confuzia cu zoomorfismul, lucru care-i era si mai putin ingaduit Caci, de fapt, fetisurile sunt altceva decat si-au inchipuit De Brosses si adeptii tezei fetisiste Ele nu sunt, mai intai, amulete si nici talismane, in sensul in care europenilor le era cunoscut uzul si semnificatia acestora Caci "amuletele", fie ’•1 P D Chantcpie de la Saussaye "Manuel d Hisioire des Religjans", p 18 Mgr A Le Roy in Diccionnaire apclogeiique de la foi caiolique", capii : F^iichisme, p 1904 JM Albert Reville: Op cit , p 81 (Dupa Le Roy: La religion des primi-tifisp 270 ) 683 iOAN GH SAViN ca vin de la latinescul: amuletum, amoliri [verbul este amo-lior, itus, sum,  гі] - a feri, a scapa; sau de la arabul hamala - a purta, sunt niste mici obiecte de purtat si care in virtutea unei puteri secrete, innascute s  inconstiente, sunt in stare a feri pe purtator de o nenorocire, boala etc , sau a-i procura noroc intr-o calatorie, intreprindere, voiaj, lupta etc " Deci puterea, vraja, farmecul ii este propriu s  apartine obiectu-lui, care constituie amuleta Talismanul, de la arabul: telsam - figura magica, isi detine puterea, vraja, actiunea lui magica, de la semnele care sunt incrustate pe dansul El nu se poarta de obicei, ca amuleta, ci se atarna la usi, la poarta, pe camp, la intrarea in sat etc Fetisul se deosebeste insa si de unul si de altul prin aceea ca forta care este intr^insul provine de la spiritul care locuieste intr^insul Aceasta forta poarta denumirea de Kulu y si are semnificatia de spiritJ3J Aceasta forta, acest spirit, care in urma unui intreg ceremoniali3q este adus sa locuiasca in fetisuri, in nkisi de catre zin- ' Mgr A Le Roy Op cit , p 272 ’"Mgr A Le Roy Op cit , p 272 ’ ZVafban Soderblom: Das Werden des Gotiesglaubens", p 79 iHNathan Soderblom Das Werden des Gottesglaubens*, p 78 lata cum se face sfintirea*, ca sa zicem asa sau consacrarea unui fetis" a unui nkisi care, de obicei, consta dintr-o ingramadire de mai multe obiecte sau uneori, dintr-o figura de lemn, un fel de mic idol - teki Dupa ce s-a adunat materialul are loc ceremonia de sacrare, la care fetisul primeste un nume si i se prescriu anumite reguli de intrebuintare Se culeg niste radacini sfinte -Bilongo - si se taie un cocos Populatia satului se aduna si cania in timp ce fetiseurul isi face lucrul sau Ceremoniile, cantecele, numele si regulile de prescris se schimba foarte des, dupa imprejurari si hotararile preotului Fetisurile minkisi" pot, dupa sfintire, sa exercite o anumita putere misterioasa, conform legilor ce i s-au prescris Ele au putere sa trimita oamenilor boli sau sa-i vindece de ele sa provoace dusmanilor fel de fel de nenorociri, dar sa si apere bunurile cuiva, sa impiedice sau sa desfaca farmecele vrajitorilor si sa inlature actiunea spiritelor rele, sa descopere hotii, intr-un cuvant sa ajute oamenilor la indeplinirea tuturor dorintelor" 684 APOLOGETiCA ganga32’ cum se numeste facatorul de fetisuri, care e in acelasi timp si vrajitorul, vraciul satului si nu este indestructibil legat de obiectul caruia ii apartine El paraseste fetisul, caruia ii este harazit, in cazul cand acesta este sfaramat, sau cand este vandut, sau e luat cu sila de catre un necredincios, un european Daca unul dintre fetisuri a fost distrus, stricat in Lunago o regiune din Africa centrala, dupa cum ne raporteaza Le Roy Kulud sau adica spiritul din el se intoarce la stapanul fetisului pe care-1 chinuie pana cand el ii procura o noua figura de fetis, el neavand puterea de a face vreun rau persoanei care l a stricat Daca este un negru, cel ce a facut stricaciunea, el e dator sa plateasca confectionarea noii figuri; daca e un alb el a facut-o din nestiinta, deci nu are nici o raspundere De altfel, fata de europeni fetisurile inceteaza de a mai fi fetisuri, ci simple obiecte, figuri Caci un fetis, odata vandut, e parasit de Kuiu'l din el; iar daca e luat cu forta, Kulud se intoarce singur fie la zinganga sau nganga, adica facatorul lui, fie la posesorul ІиГ Astfel de fetisuri "dezafectate'", adica fara Kuiu in ele, sunt de obicei comercializate Exista astazi, afirma Le Roy, un adevarat comert cu astfel de fetisuri dezafectate, pentru uzul colectionarilor europeni, dar cumparatorii lor duc cu ei cel mult niste simple figuri sau obiecte fara valoare, in nici un caz fetisuri  Deci fetisurile nu sunt pur si simplu acele mici obiecte asemanatoare amuletelor si talisma- nelor care contin in ele o putere proprie, o vraja, un farmec, ci mai mult decat atat, in ele este prezenta puterea unui spirit, fata de care fetisul este sediul, dar nu spiritul insusi J"Nachan Saderblom: Op cit pp 79-80 ‘ Mgr A Le Roy, Op cit , pp 270-272 685 iOAN GH SAViN Caci fetis poate fi orice: doua foi de copac’: sau snurul cu care negrul isi inconjoara coapsa^*, snur care constituie adesea singura sa , imbracaminte, dupa cum poate fi si o intreaga colectie de fel de fel de astfel de mici obiecte * acest fel de fetisuri denumite nkisi fiind, de obicei, paznicii caselor, la usa sau sub streasina carora se vad atarnand, sau si ai satelor, la poarta de intrare a carora stau strajuind; dupa cum poate fi si o figura de lemn, foarte rar de os sau de metal - teki Caci puterea lor nu consta in obiectul care le poarta, ci in spiritul pe care il reprezinta Deci fetisismul presupune, inainte de orice, ideea de spirit, de divinitate, de religie, si nu poate fi socotit el drept pnma forma de religie a omenirii La tot pasul fetisurile si fetisismul presupun si includ fie animismul, fie naturismul, fie totemismul, pe de o parte; fie manismul si zoomorfismul pe de alta parte 31 incat 3Ji Dr Fnr? Schuhze "Der Fetischismus', Leipzig 1871, p 101 5J* Dr Friv Schulue: Der Fetischismus* p 102 "Astfel de snururi, ca si pieptenii prinsi in par fac pe purtatori invulnerabili - afirma Bsstiaji cunoscutul einolog si misionarii catolici salutau ca o mare biruinta contra fetisismului faptul ca izbutisera, sa determine pe negri sa inlocuiasca asifel de snururi cu un fel de impletituri din foi sfintite in Duminica Floriilor ' r Naihan Soderbiom Op cit, p 77 "Cand cineva cerceteaza un sat al Negrilor ii sare in ochi imediat un ghemotoc ciudat atarnat sub streasina caselor, sau pe varful acoperisului, sau de-a lungul peretilor si, daca intreaba ce semnificatie are, i se raspunde: Nkisi Acest ghemotoc este sustinut de un fel de impletitura in forma de retea, peste care se gasesc de regula una sau mai multe blanuri de maimuta sau pisica salbatica Acest ghemotoc contine toate lucrurile posibile, spre exemplu: creta, guma, sare, pulbere, piper, par, gheare, pene, dinti, seminte, inele de metal, pietre etc Alaturi de acest ghe-motoc se gasesc adesea si figuri de lemn, numite Teki care reprezinta un om, barbat sau femeie, de obicei dansand 110 Mgr Le Roy deosebeste trei feluri, trei categorii de fetisuri, cu toiul deosebite intre ele: 1) fetisurile familiare, care-si detin puterea din legatura ce o au cu relicvele srnimosi or si sunt insarcinate cu protectia fennliei satului 686 APOLOGETiCA numai prin confundarea si amestecul tuturor acestora intr-un singur tot se poate vorbi de fetisism, care e un fel caracteristic de reprezentare a diferitelor forme de religie, contaminate de magie, ca de o religie proprie; mai mult, ca despre prima, forma de religie a omenirii Dupa cum iarasi el nu este nici cea mai joasa, cea mai grosolana si nici cea mai primitiva forma de religie S-a spus ca fetisismul este apanajul celor mai inapoiate, celor mai sa -batice populatii ale lumii: populatiile negre din Africa de vest si centrala si ca o atare populatie nu putea sa aiba decat o atare religie Asa s-a crezut intr-o vreme Cercetari mai atente asupra vietii acestor populatii, facute cu mai multa simpatie din panea misionarilor si mai multa obiectivitate din partea einografilor, au dus la pareri cu mult mai favorabile, decat cele obisnuite secolelor XVii si XViii Deja Max Muller facea constatarea ca obisnuitele afirmatii despre prostia si lipsa totala de intelegere si spiritualitate a acestor populatii fetisiste erau, in cea mai mare parte, exagerari pe nimic intemeiate si ca aceste populatii africane, atat de deosebite intre ele ca rasa si grad de cultura, sunt departe de a fi toate "negre" si toate "salbatice*" 342 De la arabO'berberti semitO'hamiti din Nord, etiopienii s  nubien r-chusito-hamiti din Nord-Est, urmasi ai Egiptenilor, sau tribului, 2) fetisurile geniilor tutelare care-51 detin puterea de la spiritele incorporate in ele si a caror influenta este eminamente protectoare 51 3) fetisurile raufacatoare sau razbunatoare, acestea de evidenta origine magi ca A Le Roy La religion des prirnitifis* p 271 и Dr Wilhelm Schneider, in lucrarea sa: "Die Naturvolkcr, Missver-standnisse, Missdeuiungen und Misshandlungen* 2 voi Paderborn-Miin-ster 1885, incearca, pe o foarte larga baza de documeniare o reabilitare a acestor populatii fata de toate "neintelegerile, rastalmacinle 51 maltratarile ce li s-au adus" Max Miiller Op cit , pp 75-111 687 1OANGH SAViN amharii abisinieni si masaii din regiunea marilor lacuri: Rudolf si Victoria, Nyasa si pana la negritii negrilii si bantu^ sii, care populeaza centrul si sudul Africii 4’ e un intreg amestec de rase, culori, civilizatii si culturi, incat numai foarte cu greu se poate vorbi de fetisismul general integral si grosolan al tuturor acestor popoare africane Atari afirmatii nu se pot face nici chiar daca se restrange sfera fetisista numai la populatiile din centrul si sudul Africii Fiindca nici chiar aceste populatii nu sunt atat de inapoiate, de salbatice, si cu orizontul inteligentei lor atat de marginit, incat sa creada ca soarta lor depinde de un os sau de o scoica, de o biata papusa de lemn sau de carpe, sau de oricare alta mize-ra si bizara forma pe care ar putea-o lua "fetisurile" lor Cercetarile mai noi si mai temeinice au facut dovada ca, chiar acele populatii socotite drept cele mai inapoiate si prezentate ca exemple tipice ale prostiei si marginirii, ca  10-tentatii bunaoara, care-si poarta in chiar numele lor aceasta denumire caci hotentot inseamna: balbait, prost-"4 - si de-spre care atatia informatori spuneau ca nu-s in stare sa numere nici pana la trei,’45 de fapt nu sunt nici atat de inapoiati si nici atat de salbatici, cum s-a crezut odinioara "La sai- M1 L Deniker "Les races et ies peuples de la terre", Faris, 1926, pp 5 13-592 Asupra populatiilor Africii, sub raportul religiei, vezi si Pr   MthAl-cescir "Curs de teologie dogmaiica fundamentali', voi i, pp 196-222 ж  Deniker Op cit , p 583, de la olandezul: Huitentul, care inseamna prosi, marginii * Max Muller Op cit , p 80 E vorba de tribul Abiponilor, despre care se spune ca nu au numere dincolo de 3 Ceea ce dupa cum foarte just observa Max Muller, nu inseamna ca nu stiu sau nu pol sa numere dincolo de trei intr-adevar pentru 4 ei zic 3+ J, dupa cum in loc de 2 + 2 = 4, ei zic 2 + 2=doi doi Adica ei formeaza numerele urmatoare prin combinatia celor 3 cifre pe care le au, la fel, dupa cum noi Europenii, combinam cele 10 cifre, pentru a forma pe cele de la zece inaintel 688 APOLOGETiCA batici nu totul e salbatic" zice cu drept cuvant Wilhelm Schneider '" caldul aparator al acestor popoare atat de des calomniate, si daca faimoasele legende ale oamenilor cu coada ale vechilor einologi au disparut, dupa cum a disparut si acel "homo pnmigenius alallus" al naturistilor si filosofilor darwinieni, pe care trebuia sa-1 ofere nestrabatutii codri ai Afhcii, astazi a disparut si denumirea de "salbatic" care se dadea acestor populatii, fiindca ea nu mai corespunde adevarului Afirmatii precum cele ale unor antropologi americani, ca hotenlotii si bosimanii abia de s-ar deosebi, ca fizic si moral, de urangutani, apartin, dupa expresia lui Theodor Waitz, marele antropolog german, celor mai nereusite inventii, pornite din cercurile negutatorilor de sclavi De aceea, termenul de "salbatic" a si fost inlocuit cu acela de "popoare primitive" sau, si mai corect, cu acela de popoare "necivilizate", care pare a se si incetateni 54’ Caci, fireste, toate aceste populatii ale Africii, si nu numai ale Africii, dar si ale Asiei si Vechii Americi, de o alta civilizatie decat cea a europenilor sau a vechilor popoare semite si indo-germanice, nu sunt neaparat salbatice Ele sunt numai de o alta civilizatie decat a noastra Mult mai simpla, mai mizera, mai inapoiata decat a noastra Dar oricum o civilizatie umana Fara a fi mai buna, fiindca e mai simpla, dar si fara a fi neaparat salbatica, fiindca e atat de simpla M6Dr Wilhelm Schneider Op, cit , p A MiDr Wilhelm Schneider Op cit , p 7 "in operele lui Haekel, scrie Schneider, abunda anecdotele picante despre oamenii cu par si cu coada, despre oamenii salbatici, previzuti cu o coada de animal", care traiesc in cete impreuna cu maimutele, catarandu-se pe copaci hranindu-se cu fructe’ etc Dr Wi fre rn Schneider Op cit , p 9 689 iOAN GH SAViN Dintre cele doua conceptii "in lupta, una cea romantica, pornind de la parerea lui Rousseau ca acesti primitivi, "fii ai naturii", necorupti deci de artificiile si relele civilizatiei, nu pot fi decat inzestrati cu toate bunele calitati si alta opusa ei, dupa care toate aceste populatii, total decazute, erau si sal-batice si primejdioase, parere alimentata in mare parte si de cei ce aveau interesul sa mentina si sa continue comertul cu sclavi sau cel putin, distrugerea indigenilor bastinasi in favoarea colonistilor europeni,r<1 cercetarile marilor antropologi si einografi, ca Theodor Gerlach, Theodor Waitz, De Quatrefages, sau Alex von Humboldt si dupa ei atatia altii, au stabilit adevarul, aratand ca toate acele populatii, oricat de inapoiate ar parea la prima vedere, isi au o organizatie sociala si o viata sufleteasca cu mult mai bogata decat aceea pe care ne lasa s-o banuim la prima vedere si la o cercetare superficiala a lor Astfel, "fara a vedea in fiecare negru un inger, dar nici un antropoid' ,bl ei sunt oameni cu aceeasi structura sufleteasca ca si noi, cu viciile dar si cu calitatile lor si cu o viata sufleteasca destul de bogata, manifestata mai ales in religia lor si lucrurile se verifica nu la triburi socotite ca mai bine organizate, cum ar fi spre exem- Denumirea de popoare primitive, desi atat de curenta si larg intrebuintara in locul celei de popoare salbatice* 1 a inceput sa fie inlocuita cu cea de popoare "necivilizate", pentru a se evita confuzia care se face cu adevanqii primitivi - preistoncit Expresia germana "Naiurvolker* scutita de aceasta confuzie, are si ea dezavantajul ca da nastere confuziei asa zise rausseau tsie a popoarelor traite in sanul naiurii, si nealterate de relele si artificiile civilizatiei De aceea denumirea de popoare necivilizace apare drept cea mai proprie si incepe a fi curent intrebuintata, lotusi termenul de popoare primitive continua a fi utilizai, dupa cum vedem, intre altii si de Mgr A Le Roy la operele citate de noi Wi  ie m Schneider Op cit , p 35 Kl Wi№e m Schneider Op cit , p 5 690 APOLOGETiCA piu cele din tara lui Knitu sau Uganda, unde gasim un spirit de organizare foarte dezvoltat?" ci la cele mai inapoiate si mai "salbatice" dintre ele cum ar fi negritii,*- negnlii ,M si bantu-sii y" cu diferitele lor ramificatii, dintre care: kafrii si zulusii, hotentotii si bosimanii, trec drept exemplele cele mai vii de primitivitate si stupiditate Kafni denumiti astfel de portughezi, dupa cuvantul luat de la arabi: kafir necredinciosi, ei insisi numindu-se Ama- Xosa, si zulusii sau dupa denumirea lor proprie: Ama-Zulu locuitori ai coastei sud-estice a Africii, hotentotiiJ' si bosi-manii,  locuitori ai coastei sud-vestice, intre ei intinzaiv *’"'Dr V Gh ispir ,idee-a de Dumnezeu in Uganda" in "Studii teologi ce', an ii Nr 1, 1931 Negritii sau Negm propriu-ztsi locuitori ai Sudanului si Senegaliei Senegambiei si Guineii, si de la care, in cea mai mare pane, si-a luai De Brosses materialul informativ asupra fetisismului Negnlii sau pigmeii puici, desi nu toti sunt de o statura pitica, sunt socotiti drept cei mai vechi locuiton ai pamantului, urinasi directi ai tipului preistoric negroid, zis Gnmaldi, si din care fac pane bosimanii si hotentotii ca si o parte din populatiile ban tu care ocupa masivul paduros al Africii centrale Asupra vechimii negrililor a se vedea studiul lui W Schmidr Pigmeen und Pigmoiden w BantU'-sii, adica oamenii este denumirea generici pe care si-o dau roti acesti negriti din centrul si sudul Africii Kafrii ca si zulusii, hotentotii ca si bosimanii, ca si populatiile care locuiesc imensii codri ai Africii sub-ecuato-riale, de la Camerun si Congo, pana la marile lacuri in partea de est a Africii si pe loaia intinderea din centru, de la lantul muntilor Kilimanjaro pana la pustiul Kalahan Unii einografi, ca Mgr Le Roy, й separa cu grija insa de negrili care sunt socotiti ca niste insule asezate in mijlocul lor A se vedea Mgr Le Roy La religion des primitifis, harta de la inceput si de la pag 1 72 "* Hotentotii - adica prostii, balbaitii, dupa denumirea data de olandezi Ei singuri se numesc insa Nama Bosimanii, denumiti astfel tot de "burii" sau "boerii" olandezi, care au colonizat aceasta pane a Africii, adica oamenii tufisurilor, deci locuitori яі acelei painpe sud-africane care caracterizeaza partile desertului Kalahari Ei isi zic insa San 691 iOAN GH SAViN du-se triburile inrudite ale basutosrilor, betciuanilor si herero sau damara  care populeaza desertul Kalahari se gasesc, ce e drept, pe o scara foarte scazuta fata de civilizatia euro-peana Nu atat de scazuta, insa, incat sa-i arunce dincolo de umanitate, cum s-a afirmat de atatea ori Legendele cu folosinta exclusiva a instrumentelor de piatra,35’ cu lipsa de locuinte3*0 sau de limbajau disparut Ca si cu viata de promiscuitate, lipsita de orice simt moral in legaturile lor sexuale sau sociale Ceea ce ne spune in aceasta privinta Mgr Le Roy, referitor la viata triburilor bantu si negrile, pe care le-a cunoscut atat de aproape in cei 18 ani cat a locuit intre ei, e edificator si decisiv: "Pretutindeni la San-z-bo^i-mani, negrili sz negriti, familia este bine intemeiata in asa fel ca seful familiei - care este monogama este totul: tata, sef si preot" 342 si este cu totul nedrept a vorbi de promiscuitatea si imoralitatea acestor triburi la care casatoria este un act ceremonial legat de atatea interdictii, incestul este prohibit, adulterul oprit, iar intre motivele de divort figureaza "’Vezi   Deniker Op cit p 582 Faptul ca se folosesc inca de instrumente de piatra nu inseamna ca aceste triburi fac pane din civilizatia apartinand epocii de piatra   Lipsa de locuinte ainbuita bosimanilor - de unde si numele ce li s-a dai adica cei ce locuiesc in tufisuri, neavand locuinte anume construite s-a dovedit a fi fost o eroare Astazi suni arhicunoscute locuintele in forma de stup* ale hotentotilor si bosimanilor De altfel, dupa o noua etimologie, cuvantul nici nu ar veni de la tufisul-locuinta, ci de la forma parului, care e rasfirata si incalcita ca la un tufis Vezi Preot   Mihalcescu: Op dt , p 217 1 "Lipsa de limbaj' a hotentojilor, din care cauza au si fost denumiti baJbaiti4"—"hunenhui* e □ eroare, peste care s-a trecut demult Ea are aceeasi analogie cu denumirea data de slavi - si prin ei de noi - germanilor de nem[i adica muti Ceea ce asta nu insemna c& triburile germanice erau mute, ci numai ca nu vorbeau limba slava ' ’ Mgr A Le Roy Op cir p 371 692 APOLOGETiCA intre altele, pentru femeie, alaturi de lene, si banuiala de magie si necredinta conjugala etc 363 Dar ceea ce este caracteristic la aceste populatii bantu si negrili este, mai ales, lipsa de orice urma, de fetisism*' Se gaseste la ei e drept, folosinta amuletelor si talismanelor Fara ca acestea sa implice fetisismul, ci magia а Religia lor e in legatura cu spiritele libere sau ale stramosilor, avand si un cult al astrelor, in special al lunii, dar si ideea de zeu suprem, denumit GumaTicuia, zeul zeilor, Tzuni'Goam sau Tzunt- Goate Marele Zeu etc?^ Dar nici macar la negriti, socotiti drept reprezentantii tipici ai fetisismului, fetisismul nu constituie religia lor adevarata sau, cel putin, singura lor religie in aceasta privinta sunt categorice cuvintele lui Theodor Waitz- "Se obisnuieste a se privi religia negnlor drept cea mai grosolana forma a po-liteismului, denumita cu termenul de fetisism Cercetarile mai atente ale einologilor au dus insa la surprinzatoarea constatare ca la foarte multe din aceste triburi, taxate drept fetisiste si asupra carora este exclusa orice influenta din panea altor triburi de cultura superioara, se gasesc credinte religioase, pe care daca nu le putem numi direct monoteiste, in orice caz stau foarte aproape de marginile monoteismului, chiar daca aceste credinte sunt amestecate cu o multime de grosolane superstitii fetisiste, care se gasesc de altfel si la foarte multe alte popoare de o inalta cultura si manifestari religioase 317 La fel stau lucrurile daca largim sfera geogra- Mgr A Le Roy Op cit , p 239 240 w Chantepie de la Saussaye Op cit , p 17 Chanrepte de la Saussaye: Op cit p 17 si Mgr Le Roy Op cit p 371 ** Mgr Le Roy Op cit , p 372 ‘ Theodor Waitz: Antropologie*, В ii S 167 (citat dupa Max Muller "Ursprung und Enrwicklung* p 120 693 iOANGH SAViN fica a cercetarilor noastre si ne indreptam catre negritii care populeaza insulele si peninsulele din sudul Asiei, precum sunt triburile: aeta din insulele Filipine samanga din penin- sula Malacca si mincopii din insulele Andaman, acestia din urma atat de inapoiati, incat Deniker insusi, de obicei atat de ponderat ii asaza "sub pragul civilizatiei" si cu toate acestea, chiar la acesti mincopi pe care triburile vecine ii numesc: Urangutani, adica oameni de padure, si despre care s-a afirmat, ca si de hotentoti,16<j ca nu au nici un fel de religie sau ca au doar un fetisism foarte grosolan, s-a dovedit ca exista o credinta religioasa destul de ridicata si spirituala, ei crezand intr-un zeu suprem Puluga si intr-o viata viitoare in care sufletele, dupa despartirea lor de corp prin moarte, se reunesc, ducand o viata quast-similara celei de pe pamant, unii, cei buni, vanand si mancand spiritele mamiferelor si ale pasarilor, altii, cei rai suportand chinurile spiritelor rele — sol, executorii razbunatori ai vointei lui Puluga   La fel ca mincopii din Asia, hotentotii si bosimanii din Patagonia, cred toti negrii, negntii si negrilii Africii, Asiei si ai Arhipelagurilor, care populeaza toata aceasta Oceame dintre Australia si Asia Alaturi, deci, de fetisism, care, atunci cand exista, nu exista niciodata singur, exista si un alt fel de a fi si a se prezenta a ideii religioase Exista o intreaga lume de spirite, bune sau rele, traind libere in natura, unele, sau in legatura cu stramosii, altele, dar toate intr-o dependenta oarecare de marele spirit, de "tatal tuturor", de "marele ta- J" Afirmatia aceasta despre hotentoti o facuse John Lubbok dupa relatarile lui Waillnni, relatari infirmate insa de constatarile marelui explorator Ljvmgstone' Oricat de decazute vor fi fiind aceste populatii, nu e nevoie de a cauta sa le convingi dc existenta lui Dumnezeu sau a unei vieti viitoare Acesie doua adevarun sunt universaJ admise in Africa" wMgr A Le Roy Op cit, pp 375-376 694 APOLOGETiCA ta", "stapanul cerului' etc , sau cum mai suna coate acele denumiri cu care acesti primitivi isi desemneaza zeul suprem, obiectul ultim si real al adoratiei lor religioase in acest "Dumnezeu suprem" cred masaii, denumindu-1 ngai, ca si cei din tara lui Kutu sau Uganda, denumindul Katonda, lalai zeilor, Creatorul;1'0 ca si toate populatiile negrite si bantu din Africa centrala si sudica, de pe litoral sau din centrul nestrabatut al codrilor, denumindu-l Mu-Lungu, "Cel prea inalt", "Zeul cerului", ca negrii din Giriama; Mu^umbu - Creatorul, ca swahilii; Nkulu-Nkuki sau UnkubUnkul Marele Mare sau Cel prea inalt, ca zulusii; Ne-ngolo, Cel prea puternic, ca negrii din Congo de jos:’1 Ntanie sau On ame - Stralucitul 12 sau Prea inaltul 3 ca asantizii sau odsizii, acelasi cu Niambe la kafri, Mbamba s  Kiara — ІаіаГ'1 la conzii de pe tarmul lacului Victoria Nyasa, Vac, Dumnezeul cerului, la negni galla, Unsco Pedepsitorul, Umenzi - Creatorul, Umdali - Oranduitorul, incosionkulu sau Unfo'onkuiu - Marele stapan, Marele barbat, la kafrii despre care se spunea ca nu au nici un fel de religie Mo-nmo Creatorul la bosimani, Nzambi care sta mai presus de toti Kissi sau fetisurile, la negrii din Congo si Luango,3'5 Olorun, Domnul Cerului, la yarubas, tuni Goam "Parintele Parintilor" sau tuni Goafe "Marele Dumnezeu" al hoten-totilor,16 atatea denumiri, care dovedesc, toate, existenta *'e Dr V GH ispir ideea de Dumnezeu in Uganda' in Studii teologice', Ал ii, Nr i, 1931 Mgr Le Roy Op cil , p 170 si urmat ,Ti Pr i Mihilcescu: Op cil , p 206 jrj Мах Muller Op cit , p 123 JT1 Pr   Mihalcescu Op cil p 211 ,rt Pr  , Mihaicescu: Op cit , p 21 i si urmat ,'<l Mgr A Le Roy Op cit, pp 374 377 695 iOANCH SAViN incontestabila si generala a unei inalte conceptii despre Dumnezeu pe care o au toate aceste popoare socotite fetisiste si despre care ne vom ocupa mai pe larg cand vom vorbi de monoteismul popoarelor primitive, Ca alaturi de aceasta conceptie, de o mai pura si inalta spintualitate, unele din aceste populatii au credinta si in puterea fetisurilor, e adevarat Dupa cum tot atat de adevarat e faptul ca prezenta fetisismului nu satisface toata sfera religioasa, chiar acolo unde aceasta sfera strict religioasa nu e intrutotul acoperita de ideea de Dumnezeu, in sensul acelei fiinte supreme, de care am vorbit Fiindca un fapt, de care trebuie tinut seama, este ca, de cele mai multe ori, la aceste triburi, pentru trebuintele si practicile religioase, sunt in uz o intreaga serie de spirite si genii de care soarta oamenilor e mai strans legata decat de "zeul suprem", adesea inaccesibil, uitat sau indepartat de lume, cum cred cele mai multe din aceste populatii?' Aceste genii Vongs pot fi bune, cum sunt cele denumite Mi-z mu si care nu sunt altceva decat sufletele stramosilor decedati, dupa cum pot fi si rele, cum sunt cele denumite Pepo, care, traind libere in natura, fara nici o legatura cu Dumnezeul suprem, se amesteca mereu in viata oamenilor, care, de aceea, cauta sa le si capteze, spre a inlatura raul ce li l-ar putea face lor sau altora cu ajutorul lor ' in tendinta si procedeele de apropiere, de punere la dispozitie a acestor spirite bune spre a se pune in garda fata de spiritele rele, consta in parte, fetisismul, care isi arata astfel atat inrudirea cat si deosebirea lui fata de magisin inru- Pr i Mihalcesatr Op cil p 223 De aceea, fetisismului i s-a zis si 'polidcmonism Max Muller Op cit , p 125 ’ Huby Chrisius p 89 696 APOLOG ETiCA dire fiindca adopta si opereaza cu practicile magice: deosebire fiindca el nu exista decat in stransa dependenta de ideea de spirit, de religie De aici si caracterul de compro-mis dintre religie si magie, pe care il are fetisismul Din toate aceste considerente ale noastre rezulta, insa, cu roata certitudinea, concluzia ca: fetisismul nu este s  nu poale fi religia de origine a omenirii si, ca atare, nici nu ne poate oferi cheia explicativa a originii religiei Caci, din toate cele expuse pana acum, rezulta ca: a) Fetisismul nu este religia cea mai veche a omenirii  Triburile cele mai vechi, fie din Africa si Asia, fie din Australia, nu-1 au Lipsa fetisismului era doar ceea ce deosebea pe kafri si hotentoti de negrii propriu-zisi La fel e cazul si pentru Australia, unde, in straturile prime ale culturilor simple, dupa tabloul comparativ intocmit de P W Schmidt,  nu se gaseste nici urma de fetisism b) Fetisismul, chiar acolo unde exista, nu a fost niciodata singura forma de religie a populatiei?32 Alaturi de fetisism,  Чах Muller Op cit , p 119 "Rina astizi scrie Max Muller, n-a facut nimeni nici o dovada ca fetisismul, din Africa sau de oriunde, ar fi cea mai veche forma de religie: mai mult inca, e limpede ca e imposibil ca aceasta sa se poata dovedi vreodata' 31 Pmard de La Boullaye L'6cude compare des religions", voi i p 572 ж Max Miiiler Op cit , p 119 "Rina acum nimeni n-a facut dovada ca fie in Africa, fie in oricare alta pane, fetisismul ar fi cea mai primitiva forma de religie insa eu merg mai departe si afirm ca, pana acum, nimeni nu a putut dovedi ca fetisismul ar constitui singur intreaga religie a vreunei populatii primitive, fie din Africa, sau din oricare alta parte a globului Oricat de incomplete vor fi fiind cunostintele noastre despre religia negrilor, un fapt este cert, ca nimeni nu a gasii vreo populatie a carei religie sa constea numai in fetisism E drepi ca adorarea obiectelor neinsufletite este mai raspandita in Africa, ca in oricare alta parte a globului Anumite dispozitii sufletesti si starea de lenevie a acestor populatii le imping spre acesi fel josnic si injositor al cultului Acestea inaie le conced bucuros si totusi afirm ca 697 iOAN GH SAViN triburile respective au avut si credinte, fie intr-un zeu suprem acel "zeu al zeilor'*, cum i se zicea intr-o denumire a kafrilor fie in acele spirite ale stramosilor: Altz mu, sau in spiritele libere: Pepo, care populau natura Alaturi de fetisism deci, coexistau sau preexistau: animismul, naturismul sau totemismul c) Fetisismul nici nu se poate concepe fara existenta anterioara a ideii de "spirite'', de divinitate, care sa se intrupeze in obiectele, devenite, apoi, motiv de adoratie, adica: fetisuri Deci, elementele fundamentale ale religiei, spint Divinitate, legatura dintre om si ele trebuia sa fie deja existente, pentru ca sa existe fetisismul d) Fetisismul, acolo unde exista, presupune adesea o stare anterioara, mai buna, din care, prin degradare dintr-o religie mai pura, existenta anterior, ca si unei stari sociale mai bune, el a luat nastere Aceasta rezulta si din acea credinta, intalnita la diferitele triburi fetisiste, ca, mai demult, "zeii cei mari" erau mai aproape de oameni, dar ca ulterior, din cauza rautatilor oamenilor, ei s-au retras, mai sus, in cer lasand pe oameni in seama "geniilor inferioare", de care au a se teme si de care incearca a se pazi, mijlocul de paza fiind tocmai: fetisurile e) Fetisismul nici nu este o religie propriu^zisa ci un amestec, un compromis al religiei cu magia, semn de decadere deci a religiei dintr-o stare mai pura, anterior existenta Asa ca, drept incheiere a acestor consideratii, putem subscrie si noi justelor concluzii ale Monsegnieurukii Le Roy in Africa ca si oriunde aiurea, cultul fetisist reprezinta o stane de decadere ca negrul are notiuni religioase mai inalte decat simpla adorare de bete sau pietre si ca multe triburi, care credeau in fetisi, aveau, in acelasi timp, st conceptii mai inalte, mai curate, mai adevarate despre Divinitate 69Я APOLOGETiCA "Fetisismul nu este religia primitivilor, cel putin in sensul ca fetisismul nu este toata religia lor ci mai mult unul din elementele religiei lor si existand numai la unii dintre acesti primitivi El nu se gaseste, bunaoara, la cei mai primitivi dintre " salbatici", la san-i negrili si negriti El nu se gaseste nici in toata Africa, nici in toata Oceania sau America Mai mult inca, fetisul, implicand existenta si actiunea unui spirit sub invelisul material in care el a fost incorporat, fetisismul, prin acest fapt insusi, presupune existenta unui animism anterior El nu este deci un fapt primar, chiar daca totul ne face sa credem ca el este extrem de ѵесЬГ и’ Fetisismul nu este, deci, si nici nu poate fi religia primara a omenirii, oricat de adanca pe scara dezvoltarii umanitatii i-am pune originea si oricat de seducatoare ar fi teoriile evolutioniste, care continua sa-l prezinte ca religia incipienta a omenirii Caci, chiar daca, ignorand faptele, ne-am referi la mobilele psihologice care ar fi putut sa-i dea nastere, cum fac fie evolutio-nistii diletanti, ca Jean Mana Guyau ilA sau cei sistematici, ca Auguste Gomte, este greu de admis ca omul, oricat de primitiv, actionand in baza legii cauzalitatii, a putut sa ajunga la credinta ca o scoica sau un os este forta supranaturala, caruia el trebuie sa i se prosterne cu adoratie si sa-i incredinteze destinul sau w O atare deformare a fost posibila numai in timpuri de decadere spirituala si asuprire sociala prin care vor fi trecut acesti primitivi, constransi sau sa-si ascunda obiectul adoratiei lor sub infatisari meschine si neobservabile, cum erau fetisurile, sau sa-si amestece credintele reli- ш A Le Roy Op cit, p 454 J M Guyau: L irreli&ion de l'avenir' " Vezi in aceasta privinta 51 Pr   MihaJcescu; Op cil, p 107 Pr L Mihaicescu: Op cit p 107 699 iOAN GH SAViN gioase cu practicile oculte magice, din care a si rezultat fetisismul E cunoscut doar si astazi, ca timpurile de restriste si decadere sociala sunt propice inflonrii diferitelor practici oculte, care se substituie religiei Deci nici fetisismul, sj mai ales el, nu poate oferi cheia explicativa a originii religiei Acest lucru s-a inteles demult De aceea s-a si parasit aceasta cale, cautandu-se noi explicatii, fie in animismul si naturismul einografilor, filologilor si psihologilor, fie in "totemismur sociologilor Am aratat insa subrezenia tuturor acestor teorii, care, tagaduindu-se una pe alta si cautand sa se substituie una alteia, dovedesc, prin aceasta chiar, ca nu stau pe baza de adevar CAPiTOLUL XH ipoteze mai vechi referitoare la originea religiei Ar mai ramane, pentru ca expunerea noastra sa fie completa si capitolul epuizat, sa amintim si de vechile teorii naiir raliste s  rationaliste care, punand esenta religiei fie in frica de necunoscut, de care se zice ca erau animati si chiar terorizati primitivii, fie in interesele si calculele unora dintre oameni sau grupuri de oameni care au creat Fictiunea divinitatii, credeau ca pot furniza, pe aceasta cale, a speculatiilor rationale, o explicatie plauzibila asupra fiintei religiei si a aparitiei ei in om si lume Astfel de teorii au fost insa de multa vreme inlaturate din cercul studiilor obiective asupra religiei, noile metode tinzand sa inlocuiasca, pe cat posibil, cu fapte simplele abstractii si analogii ale deductiilor rationale De aceea, nici nu ne extindem prea mult asupra lor Dintre ele vom releva doar doua, mai importante Cea mai veche si mai des utilizata dintre ele a fost ipoteza fricii Religia ar fi luat nastere din frica de necunoscut, frica cu atat mai mare si mai apasatoare, cu cat omul pnmitiv era mai singur si mai neputincios in fata naturii inconjuratoare si din faptul ca, in toate religiile, elementul de frica, de teama apare ca un element permanent s  proeminent, s-a dedus ca frica ar fi fost aceea care a creat pe zei si deci, si religia La romani, un Petroniu si Lucretiu au fost sustinatorii acestei teorii Se cunosc vestitele cuvinte ale lui Petronius asupra 701 iOAN GM SAViN originii religiei: "Pnmos in orbe Deos timar fetit" leza aceasta a fost reluata in timpurile noi de rationalistii francezi si deistii englezi, devenind apoi dogma pentru materialistii germani, lemerile acestei teze sunt insa cu totul arbitrare si contrazise de natura faptelor Mai intai, natura n-a putut sa in-timideze pe omul primitiv, tocmai pentru motivul ca, "fiu al ei" si traind in permanenta in intimitatea ei, el nu putea sa se teama de ea "Pentru cel ce traieste potrivit naturii, nu-i nimic infricosator in ea" spusese inca demult Hippocrates1*' si omul primitiv, traind in mijlocul naturii si conform ei nu avea cum si de ce sa se teama de dansa Dar, daca totusi frica de natura si manifestarile ei ar fi fost acelea care ar fi nascut religia si pe zei, atunci ar fi trebuit ca primii zei ai omenirii sa fi fost zei ai fricii, ai groazei Ceea ce nu e cazul E drept ca intr-o vreme s-a crezut astfel si se aduceau ca exemple zeitatile monstruoase si crude din religiile indiei sau Chinei insa aceste religii, reprezentand stari cu mult avansate ale evolutiei umane, nu exprimau religia in starea ei primitiva Pe de alta pane, reprezentarile monstruoase ale zeilor nu cautau sa exprime frica in sufletele credinciosilor, ci maretia zeilor, transcendenta lor, maiestatea lor j8b Acest fel de exteriorizare a divinului este insa fructul unei evolutii milenare a civilizatiei indo-chineze si nu poate fi invocat cand e vorba de formele primare si incipiente ale religiei La popoarele intr-adevar "primitive", insa, din Africa, Asia sau Australia, divinitatile nu au in ele Citai dupa Pr   Mihalcescu: Op cil,, p 140 Vezi Rudolf Оно Le Sacre*, pp 30-31 ca si consideratiile noasire asupra acesiei chesiiuni, din capitolul -Apriorismul psihologic al religjei* pp 41-50 702 APOLOGETiCA nimic infricosator, nimic de groaza sau de teroare Aproape toate aceste triburi ii desemneaza pe zeii lor supremi cu denumirea de "Zeul-tata, Zeul Parinte", sau pur si simplu de "Parinte", fapt care a facut pe un Andrew Lang sa denu-measca Allfatherism 1" stravechile religii ale stravechii Au-strain, a caror caracteristica comuna este aceasta atitudine parinteasca a divinitatilor fata de credinciosii lor Daca frica ar fi fost aceea care sa nasca, sa inspire religiile, cum se explica atunci aceasta iubire filiala cu care credinciosii se adreseaza zeilor si divinitatilor, obiectul adoratiei lor? Notiunea de frica, care face pane din componenta sentimentului religios, nu inseamna ca frica a fost generatoare a acestui sentiment si al obiectului lui de adoratie Teama de care e vorba aici nu e teama comuna, teama obisnuita, teama aceasta fizica, pe care o traim si o simtim in viata noastra profana Ci e frica religioasa, e "teama sacra", care e altceva decat teama profana E acel "pavor sacer" dupa justa distinctie facuta de Rudolf Otto si care e altceva decat teama profana "timor" 3'52 Aceasta teama care, dupa cuvantul Scripturii, este "inceputul intelepciunii" este nedespartita de sentimentul religios si-si are locul sau si in cea mai pura elevatie a religiei crestine, care e totusi religia iubirii si nu a fricii Deci, nu se poate vorbi despre frica, drept generatoare a sentimentului religios si nici a ideii de Divinitate De altfel, aceasta frica, nascuta ea insasi, conform ipotezei, din necunoasterea cauzelor naturale a atator fenomene, crezute de primitivi ca supranaturale si de care depindea si viata omului, ar fi trebuit Huby "Christus* pp 114-1! 8 ' Rudolf Otlo: Op cit , p 30 703 iOAN GH SAViN sa dispara si, odata cu ea si religia pe care o crease, odata ce omul a cunoscut natura reala a acestor cauze inconjuratoare si totusi religia nu a disparut, ci, din contra, ea creste, se spiritualizeaza si se accentueaza pe masura ce se largeste cercul cunostintelor umane Ceea ce ne dovedeste ca nu frica, provenind din ignoranta, a nascut religia, ci ea se datoreaza altor factori sufletesti, in care "teama sfanta" intra ca o nota caracteristica, de alta esenta, insa, decat teama profana Aceasta, denaturand-o si degradand-o insa, uneori, pana la frica si teroarea fizica, cum am vazut in cazul fetisismului Dar aici avem de a face cu vicisitudini si infatisari istorice ale religiei si nu de ceea ce este ea in fiinta ei intima Frica de necunoscut si de ambianta a putut sa nasca cel mult magia, nu insa religia, cum am aratat aceasta, cand am vorbit despre magie si religie, ["leama sacra' are, in crestinism, ca fundament credinta lucratoare prin iubire Este, ca s-o aproximam oarecum, teama de a gresi fata de un model in care crezi cu tarie, teama de a nu fi abandonat de Divinitate, teama fata de glona lui Dumnezeu, care se simte in preajma — n n] Ramane de discutat cea de a doua ipoteza, dupa care religia s-ar fi nascut din interesele de clasa sau de casta ale unora, fie a oamenilor de stat, a tiranilor deci, fie a unei clase, care traia din beneficiul religiei, deci aceea a preotilor Dupa aceasta ipoteza, denumita, dupa Par Praf   Mihalcescu a rationalismului istonco-pragmatic, religia n-ar fi decat о  л-ventie tarzie a unor oameni, pentru intimidarea si exploatarea semenilor lor, fie in vederea puterii, fie a beneficiilor Sub aceasta forma ipoteza isi tradeaza imediat originea, destul de veche, de altfel Ea e nascuta din acelasi spirit mercantil si usuratic al sofistilor care, declarand pe om "ma- 704 APOLOGETiCA sura a tuturor lucrurilor", invatau ca, in afara de om si interesele lui, nu exista nici o alta realitate, fie in ordinea morala, fie in ordinea divina "Despre zei, invata Protagoras (1480 i C ), nu putem spune nimic, nici ca sunt, nici ca nu sunt4* "iar de sunt, adauga mai tarziu Critias (402 i C ), sofistul conducator si teoretician al celor 30 de tirani ai Atenei, ei sunt simple plasmuiri omenesti, inventii ale unui istet barbat de stat, care tintea ca prin aceasta credinta in zei sa ingrozeasca pe oameni in fata crimelor si sa-i sileasca la ascultarea legilor" " Atari butade ale acestor "vanzatori de intelepciune ieftina pentru stapanirea multimii", cum ii denumea marele Platon, daca n-au avut prea multa trecere in fata contemporanilor lor fiind cu inversunare combatute de spiritul sarcastic al unui Socrate si de spiritul constructiv si profund religios al unui Platon, au fost reluate mai tarziu in epoca de decadere a gandirii filosofice ca si a credintelor religioase Asa se explica cum platele elucubratii mitologice, y)2 ale unui Evhemeros (300 i C ) filosof cirenaic, apartinand scolii hedoniste a lui Aristip, isi gasesc mai tarziu credit larg in lumea greaca si romana, aflate in plina disolutie a credintelor religioase Evhemeros, confundand religia cu mitologia,"1 atat de infloritoare in religia greco-romana, w Eduard Zeller Grundrtss der Geschichte der gnechischen Philo-sophie", ed 10, pp 96-97 Vezi si Preot   Mibilcescu: Op cit,, p 144, precum si Alexandre Haggerty Krappe- "Mitologie universelle" ftkyot, Paris, 1930 Cap iV "La Royaute" p 1 12 si urmatoarele De asemenea fiaron Descampr "Le ginie des religions", ed ii, 1930, pp 167-186 si, mai ales James G Frazer "Les ongines magiques de la гоуаиіё' Geuthner, Paris Ed Zeller "Grundriss der Geschichte"' p 122 W] Asupra deosebirii dintre religie si mitologie a se vedea interesantele si tustele observatii ale Monsegni curului A Le Roy in "La religion des primi-tifs" pp 328-331 si 451 705 iOAN GH SAViN construieste o intreaga poveste in scrierea sa "lera ana^ra- е* adica inscriptiunea sfanta, despre o inscriptie gasita de dansul in insula Pancheea, din Oceanul indian, insula, de altfel neexistenta, inscriptie inserata pe o coloana ridicata in cinstea unui principe domnitor in aceasta insula, principe care nu era altul decat acel Zevs adorat de Greci si de Romani, drept divinitate suprema Din aceasta inscriptie rezulta, zice Evhemeros ca tot Olimpul grec nu era decat "o replica indumnezeita ’ a acestor regi pamanteni, care au trait si au domnit peste un vast imperiu, ajuns la splendoare sub Zevs, fiul lui Kronos, fiu la randu- i al lui Uranos, regi adorati apoi de greci ca zei Asa ca, in fond, conchide Evhemeros, toti zeii nu sunt decat fosti regi sau principi pamanteni indumnezeiti de supusii lor, fie de multime, ca recunostinta pentru meritele lor, fie de urmasii lor la domnie, pentru a-si asigura, astfel, un mai mare prestigiu si respect din partea supusilor lor?9' Aceasta teorie, avand la baza, daca nu un grosolan fals, atunci o voita fictiune istorica, menita a induce in eroare pe cititori cum i-a si indus in parte, si nu numai pe contemporani149— se gaseste, reluata in parte, astazi, desi cu totul sub alta forma, in teona stramosilor, sau a eroilor indurn-nezeiti, cu care scoala sociologica spenceriana sau cea durk-heimiana cauta sa rezolve problema aparitiei sau cel putin a constituirii religiei in lume Teona aceasta, a inventarii religiei de catre preoti sau de catre regi, daca a putut fi imaginata intr-o vreme cand Vezi Preot l Mihalcescw Op cit , pp 144-1 46 Preot   Mihalcesctr Op cit , p 146 Multi dintre scriitorii bisericesti, in zelul lor de a combate eroarea din religia pagana, adoptasera si ci teza lui Evhemeros ca adevaraia 706 APOLOGETiCA cunostintele noastre asupra istonei umanitatii si a religiei ei erau foarte reduse, nu mai poate fi luata astazi, sub nici o forma, in considerare Pentru ca, in primul rand, sub ambele forme, ea presupune ca a existat un timp si o perioada atee a omenini si nu a omenirii primitive si abia incipiente, ci a omenirii deja organizate, cu principi si caste, care au inven-tat si introdus pentru uzul multimilor si folosul lor ideea de divinitate, de zei de religie Or, o astfel de penoada n-a existat Omenirea istorica, protoistorica sau preistorica se prezinta in cadrul cercetarilor celor mai exigente, cu religia deja data si, daca totusi religia a trebuit sa apara candva pe cai naturale in sufletul omului, apoi aceasta aparitie se putea face pe oricare alta cale, afara de aceea presupusa de teoriile istorico- pragmatice Fiindca, lasand la o parte aceasta imposibilitate de fapt, a neexistentei religiei in vreo penoada a istoriei, pe care preotii sau conducatorii de irib sau stat s-au gandit s-o impuna supusilor, intrebarea fireasca, care se naste, e urmatoarea: de unde au luat notiunea de zei, acei ce s-au facut pe sine drept zei? Aceasta intrebare, pusa deja din antichitate de Sextus Empincus autorilor si amatorilor de astfel de fantastice teorii rationaliste, a ramas si va ramane de-a pururi fara raspuns Fiindca, aici e tot miezul problemei: De unde au luat notiunea de zei, acei ce s-au facut ei insisi zei? Notiunea a trebuit sa existe, pentru ca sa poata fi folosita Ori tocmai aceasta e problema: De unde notiunea de supranatural, de suprauman, de divin in lume? si mai stringent se pune aceasta intrebare, atunci cand inventia religiei este atribuita preotilor Caci, daca preotii au inventat religia, pe preoti cine i-a inventat?, dupa cum foarte just se intreaba Auguste Sabar er cunoscutul filosof religios protestant si cum firesc este sa se intrebe once ratiune sanatoasa 707 iOAN GH SAViN Fiindca e absurd a spune ca preotii au inventat religia pentru a exploata sau stapani prin ea poporul, deoarece preotii fara religie sunt un no n-sens A trebuit intaj sa existe religia, care sa creeze pe preoti si nu invers Odata existenta, religia a putut fi utilizataintr-un fel sau altul, pentru un scop sau altul, de catre preoti sau tirani, dar fapt e ca ea trebuia sa existe anterior lor si nu ca o inventie a lor Se invoca insa, in sprijinul teoriei, faptul ca, la popoarele vechi, principii sau conducatorii de state, ca si la popoarele primitive de astazi, si, probabil, si la cele stravechi sefii de triburi, detineau in persoana lor si supremele functii sacerdotale regele fiind si marele preot al tribului sau statului; dupa cum se stie, iarasi, ca la alte popoare, ca egiptenii, fenicienii si asiro-babilonienii, primele dinastii domnitoare au fost dinastii de preoti Se stie, de asemenea, ca persoana regilor a fost, si este inca, considerata sacra, ea fiind inconjurata de aceleasi tabu-uri ca lucrurile si fiintele divine, lata deci atatea temeiuri care leaga atat de strans persoana si functia regelui, sefului de trib sau de stat de ideea religioasa pe care aproape o concentreaza in fiinta sa, incat nu-i greu de tras concluzia ca regii au infiintat religia sau ca persoanele lor divinizate au dat nastere la ceea ce s-a numit religie E o forma mai noua sub care se pune naiva teza evhemerista Aici sunt, insa in prealabil, citeva lucruri de precizat E drept ca regalitatea — indiferent sub ce forma se prezinta in istorie: sef de clan, de trib, rege sau imparat - s-a bucurat de privilegii absolute fata de supusii sai, fiind considerata ca o institutie cu caracter sacru "La popoarele indo-europene - si la cele mai multe dintre ele - regele este intotdeauna si mare preot Abia doua triburi daca au separat cele doua 708 APOLOGETiCA functii, profana si sacra, din persoana regelui Acestia sunt hindusii si celtii, la care, totusi, regii au continuat sa pastreze o intreaga serie din vechile lor functii sacerdotale La Roma, anumite acte sacerdotale erau atat de strans legate de persoana regelui, incat, chiar dupa proclamarea republicii, a trebuit numit un "Rex sacrorum" pentru a le indeplini Secole mai tarziu, dupa caderea republicii, imparatul este Pon-tifex maximus si insusi crestinismul nu-i schimba, la inceput, caracterul La scandinavi, regele juca un foarte mare rol in sacrificiile lor religioase si, cand norvegienii se crestinara, singurul lor regret era ca, dupa noua religie, regele era lipsit de atributii sacerdotale Dar, pentru a putea indeplini atari acte, inseamna ca regele poseda o forta misterioasa si supranaturala, pe care o putem denumi cu acelasi termen ca melanesienii: mana" 3** Deci regii indeplinesc atributii religioase si "sunt considerati ca o incarnatie a Divinitatii"’" nu pentru ca ei ar fi inventat religia, ci pentru ca detin o parte din acea forta misterioasa si supranaturala mana sau orenda care, ea creeaza sau sacreaza regalitatea Deci nu regalitatea creeaza Divinitatea, ci Divinitatea existenta a instituit regalitatea Regalitate care in fond, este in stricta dependenta de cultul intretinut si acordat Divinitatii de seful familiei, intai, devenit apoi sef de trib - sau de stat, mai pe urma Procesul acestei evolutii este foarte temeinic aratat in splendida cane a lui Fustei de Coulanges: "La cit6 antique", proces care explica si stransa legatura dintre functiile sacerdotale si cele profane indeplinite de parintele de familie, devenit parinte al cetatii, principe, rege ж Alexandre Krappe: Myiclogie universelie', pp 1 12-1 13-*' ibidem p 1 13 709 iOAN GH SAViN in ce priveste caracterul "zeiesc pe care-l atribuie mitologiile unora dintre personajele domnitoare, este de remarcat ca fanteziile mitologiei nu sunt parti componente si esentiale ale religiei Mitologia este "un ornament parazitar"398 care s-a adaugat religiei, dar nu este religia insasi Ea nu apartine numai religiilor indo-europene, ci tuturor religiilor Am zice, chiar, religiei in genere: dar si cel din urma negru bantu stie sa deosebeasca intre frumoasele povesti cu care-si impodobeste credintele religioase si aceste credinte insesi 3’4 si, totusi, chiar din aceste date ale mitologiei nu rezulta ca religia, ca si ideea de divin, s-ar putea explica pe calea naturala a apoteozarii, a zeificarii eroilor sau a regilor Caci cei divinizati sau apoteozati dintre muritori nu erau simpli muniori, ci erau, dupa tata sau mama, de origine zeiasca iar apoteozarea lor nu era altceva decat reintoarcerea in imparatia zeilor inaltarea spre divinitate a acelora care erau pe jumatate deja zei; semizeii, dioscurii *50 Dar aceasta ridicare spre imparatia zeilor, aceasta zeificare a muritorilor nu a putut fi posibila decat prin existenta anterioara nu numai a ideii de divin, ci a zeitatilor bine distincte si constituite, aflate deja in legaturi cu muritorii, carora, intr-un fel sau altul, le dadusera viata Asa ca mitologia, daca poate fi invocata ca o dovada a humanizarii zeilor, cum e in cazul dioscurilor, nu poate fi invocata decat in subsidiar si in sprijinul zeificarii oamenilor Aceasta, fara a considera "jumatatea umana drept primara si pe cea divina ca secundara" *11 cum se complac, inca, unii dintre invederatii nostri evhe- A Le Roy "La religion des primitifs', р 45 i ' A Le Roy idem p,446 Pr 1 Mihalcescir Op cit , p 147 si Alexandre Krappe: Op cit , capit Le Dicscurisme p 53 '1 Alexandre Krappe Op cit p 29 710 APOLOGETiCA meristi Ci este tocmai invers Fiindca asa ne indica faptele, nu teoria si, in sfarsit, pentru a raspunde la inca o asertiune invocata de rationalismul istorico-pragmatic - aceea a originii divine atribuite de unii dintre legiuitorii din vechime legiuirilor lor, asa cum au facut, de exemplu, un Hammurabi Lf curg, Solon sau Numa Pompiliu - avem de remarcat ca, daca acestia s-au folosit de autoritatea religiei pentru a-si intari legiuirile lor aceasta nu constituie o dovada in sprijinul inventarii religiei de catre dansii, ci din contra Faptul ca ei cauta sa-si puna legiuirile lor sub scutul Divinitatii, dovedeste ca aceasta Divinitate exista si ca religia se bucura de o atat de mare autoritate in stat, incat legile facute de carmuitori, ca sa poata dainui si sa se poata impune, aveau nevoie de aceasta autoritate, existenta deja, a religiei De la o simpla fictiune, inventata ad-hoc nu putea astepta nimeni nici prestigiu, nici autoritate in afara de aceasta, toti acesti legiuitori, personaje istorice cunoscute, traiesc destul de tarziu, cand stiut e ca popoarele respective isi aveau de demult credintele lor religioase, adanc impletite cu originea si destinele statelor carora asa-zisii legiuitori le dadusera legiuirile De fapt insa, adevarul este ca toti acesti legiuitori n-au facut alt' ceva decat sa codifice dispozitii, tabu-uri prevederi si interdictii religioase deja existente si pe care ei le-au reimprospatat, simplificat sau aclimatizat pentru uzul si cerintele vremurilor si statelor Deci problema se inverseaza Nu legiuitorii au inventat religia, ci religia a inlesnit opera legiuitorilor Deci, nici pe aceasta naiva cale a vechilor sofisti, reluata, in parte, dupa cum am aratat, de noii sofisti, care opereaza cu materialul atat de crud inca si atat de maleabil al einografiei si sociologiei - stiinte in formare inca - nu se poate rezolva problema originii religiei Dupa cum aceasta origine 711 iOAN GH SAViN nu s-a putut solutiona nici prin celelalte teorii incercate, cum au fost animismul, naturismul, totemismul tabuismul, ma-gismul sau fetisismul si nu s-a putut, fiindca pe aceasta cale, a unei origini sinct umane si a unei evolutii strict naturale, problema este insolubila Prezenta lui Dumnezeu in lume nu se poate explica decat pnntr-un pnm act al propriei Sale revelatii De la acest act prim, de origine si din bunavointa divina, toate desfasurarile si evolutiile sunt posibile Fara el toate teoriile si ipotezele sunt sterile Existenta de neinlaturat a unui monoteism universal si pnmordial de care ne vorbesc astazi, si tot mai insistent, religiile tuturor popoarelor, chiar ale celor mai primitive si singuratice, si pe care, cu fiecare noua patrundere in misterul religiilor primitive, ni-1 atesta cercetarile einologice si sociologice mai noi, nu se poate explica nici el decat pe calea acestei revelatii pn mondiale De acest monoteism se lovesc insa si in fata lui esueaza toate teoriile evolutioniste, care vor sa priveasca si sa explice acest monoteism, ca si existenta acestor "zei-parinti", "zei-stramosi", drept un final la care s-a ajuns si nu ca un inceput de la care s-a pornit De la acest prim monoteism insa va trebui sa plecam noi si de el trebuie sa tinem seama in explicarea aparitiei si evolutiei religiei in lume Caci numai pe aceasta cale vom gasi explicatia originii religiei, ca si a fiintei ei, explicatie refuzata teoriilor incercate pana acum Ceea ce vom si face, in partea a doua a lucrarii noastre (loan Gh Savin n-a mai apucat sa redacteze aceasta parte a doua, dupa cum n-a apucat sa redacteze nici cartile care ar fi urmat sa reprezinte volumele iii si iV din cursul sau de apologetica Dumnezeu sa-l odihneasca laolalta cu dreptii ] 712 ANEXE Prefata la volumul al doilea   Volumul de fata, al doilea din planul general al Apologeticii, pe care am incepui sa o public inca din anul 1936, apare cu o oarecare intarziere intarziere datorata faptului ca, intre timp, am fost silit sa public lucrarea mea: "Originea si fiinta religiei', care, initial, era menita sa formeze cel de al cincilea volum al intregii mele lucrari Am expus in prefata acelei carti, aparuta in 1937, cauzele care au determinat aceasta publicare anticipata Reiau acum sirul normal de aparitie a volumelor, sir pe care nadajduiesc a-l duce la bun sfarsit in ordinea proiectata Acest al doilea volum trateaza problema existentei lui Dumnezeu, problema fundamentala a teologiei, in genere, si a Apologeticii, in special, care, aici, in afirmarea si dovedirea existentei lui Dumnezeu, isi concentreaza, desi nu-si si epuizeaza, cele mai asidue preocupari ale ei Once pozitie pierduta, cedata sau neclarificata aici se rasfrange, cu urmari fatale, asupra intregii teologii Existenta lui Dumnezeu, fiinta transcendenta, personala si absoluta, creatoare si diriguitoare a lumii, ca si existenta sufletului, substanta spirituala, individuala si libera - despre care se va trata in volumul al lll-lea al Apologeticii - sunt cele doua adevaruri fundamentale si primordiale ale religiei, asupra carora datele ra 715 iOAN GH SAViN tiunii noastre trebuie sa fie in acord, intru totul, cu cele ale credintei noastre Ce este Dumnezeu in Sine si cum Se manifesta El in lume pentru mantuirea noastra, acestea sunt descoperiri speciale ale revelatiei divine, catre care ne ridicam pe caile si cu armele credintei, care este, ea insasi, un dar al gratiei divine Dar ca Dumnezeu si sufletul exista, acestea pot fi -si trebuie sa fie - adevaruri dovedite si prin ratiunea noastra si, in primul rand, prin ea Ratiunea care si-ar interzice afirmarea si dovedirea acestor adevarun supreme ale existentei s-ar anula pe sine insasi in atributul sau esential: aflarea si proclamarea adevarului Utilizand, deci, armele ratiunii Apologetica ofera Teologiei acel "preambulum fidei" care "ne deschide usa spre tainicul sanctuar al revelatiei" in acesta intreprindere a ei Apologetica se gaseste pe aceeasi linie de procupari cu orice fi-losofie spiritualista, care, oricum si-ar cugeta si si-ar orienta problemele, nu se poate dezinteresa de realitatea care ii sta la temelie: existenta spiritului, atat al celui divin, cit si al celui uman De aceea, cu toate indispozitiile si predispozitiile care se manifesta si la noi cand e vorba de Apologetica, careia i se atribuie atatea lucruri care nu-i apartin si i se disputa altele care ii revin pe deplin, i se va recunoaste totusi elementarul drept de a se pronunta asupra acestor probleme, care intereseaza in chip special leologia in dezbaterea acestor probleme Apologetica nici nu foloseste de altfel alte cai si nici alte metode, decat cele pe care le ofera ratiunea si pe care le utilizeaza stiinta, ca si filosofia "Toate straduintele ei stau sub aceeasi disciplina, dictata de cautarea si aflarea adevarului De aceea ea si utilizeaza tot materialul pe care i-1 pot furniza stiintele profane 716 APOLOGETiCA si in special stiinta care le incununeaza pe acestea: filosofia, care, indiferent de sisteme, nu poate renunta la capitolul ei final: teodiceea Acest material, formulat intr-o serie de ar-gumente, unele dintre ele devenite clasice, cuprinde tot ceea ce ratiunea umana a elaborat in sprijinul dovedirii existentei lui Dumnezeu; plecand fie de la permanenta prezenta a ideii de Dumnezeu in sufletul omului, pentru a Fauri din aceasta o dovada a existentei Lui dincolo de propriul nostru cuget, fie de la marginirea si contingenta lucrurilor din lume, spre a ne ridica la o cauza absoluta a lor, dincolo de noi si dincolo de lume Materialul destul de vast ne-a silit sa impartirii studiul nostru in doua parti, bine definite: una inchinata argumentarii zise ontologice, care pleaca de la ideea de Dumnezeu spre a ajunge la existenta Lui; si alta, cea cosmologica, care pleaca de la existenta lumii, spre a ajunge la cea a Fiintei Divine impartirea este motivata de faptul ca prima forma de argumentare, cea ontologica, nu are numai o structura logica aparte, cu totul deosebita de cea cosmologica, dar si o dezvoltare si un istoric aparte, care o deosebesc de toate celelalte argumente, numite cosmologice De aceea am si dedicat acesta prima parte a studiului nostru expunerii argumentului ontologic, ramanand ca argumentele cosmologice sa alcatuiasca partea a doua a lucrarii de fata in ceea ce priveste tratarea argumentului ontologic, tin sa dau aici cateva lamuriri Parte din aceasta lucrare - si anume cea anterioara perioadei post-kantiene — a fost tiparita in revista "Biserica Ortodoxa Romana’ si scoasa ca extrase pentru volum inca de acum 8 ani Publicand-o acum in volum n-am mai putut utiliza scrierile aparute dupa aceasta data (ca, spre exemplu, bogata literatura aparuta cu ocazia 717 iOAN GH SAViN sarbatoririi tricentenarului lui Descartes sau admirabilul stu-diu asupra lui immanuel Kant al d-lui loan Ftetrovici) De asemenea, n-am putut uliliza decat in treacat - si pentru unul din ultimele capitole - bogatul material ce mi-1 oferea: "istoria filosofiei moderne ', aparuta sub auspiciile "Societatii Romane de Filosofie", lucrare cu care Societatea de Filosofic" se poate mandri de a fi umplut o veche si dureroasa lacuna a literaturii noastre, lipsita, atata timp, de o buna istorie a filosofiei Scurtele schite biografice, cu care i-am insotit pe cei mai de seama dintre partizanii sau adversarii argumentarii ontologice, mi s-au parul necesare, intrucat studiul meu are in vedere, in primul rand, studentimea si lumea teologica pentru care aceste prezentari erau necesare, pentru a fi mai bine intelese problemele puse in discutie Spre a nu ingreuna textul exista note de subsol, astfel incat sirul expunerii nu are de suferit in tratarea autorilor m-am referit, pe cat mi-a fost cu putinta, la textele originale Nu mi-a fost la indemana textul Proslogion -ului lui Anselm, pe care l-am utilizat dupa un recent si excelent comentator al sau Koyre in ceea ce priveste "Summae’-le lui d'Aquino, am utilizat o editie prescurtata a lor, dupa Gonzaque Truc iar in ceea ce-1 pnveste pe Hegel mi s-a parut mai nimerit sa utilizez pentru "Fi-losofia Religiei', lucrare care m-a interesat indeosebi, textul francez al excelentei traduceri a lui Vera in locul originalului german, mult mai greu de descifrat pentru cei care ar vrea sa urmareasca contextele pasajelor utilizate sau numai indicate de noi Proportiile, poate prea vaste, date acestei expuneri, ca si larga incadrare in epocile si sistemele diferitilor cugetatori 718 APOLOGETiCA care s-au ocupat de argumentul ontologic, Не sprijinindu-l, fie combatandu-1, le-am crezut necesare Aceasta, deoarece acest argument, desi de esenta si sorginte pur crestina, si-a gasit o mai larga acceptare in lumea filosofica laica decat in cea teologica, soarta lui depinzand nu atat de substratul teologic cat de cel metafizic si filosofic, de marea disputa dintre anstotelism si platonism, dintre realism si idealism, disputa de care a depins soarta si dezvoltarea argumentarii ontologice in orice caz, asa cum se prezinta lucrarea, ea acopera un gol in literatura teologica generala, caci, dupa cate stiu, in afara de o teza a lui Georg Runze, publicata in 1885 si un studiu al lui Esser aparut la Bonn in 1905, mie inaccesibil, alte lucrari asupra acestui subiect nu s-au scris, nici in Teologie, nici in Filosofie De asemenea, s-au scris unele scurte studii in diferite reviste de teologie sau filosofie, in legatura cu unele aspecte ale problemei Noi am studiat problema sub toate aspectele ei, atat ca prezentare si desfasurare istorica, cat si ca expunere si valoare logica si teologica in ce masura am fost de folos problemei, ca si disciplinei noastre, ramane sa ne raspunda cititoni AUTORUL 24 decembrie 1939 Ajunul Sfintei Nasteri a Domnului 719 Prefata, la volumul al cincilea Aparitia acestei lucrari este intrucatva, precipitata Normal, ea trebuia sa apara cu doi am mai tarziu, constituind al cincilea volum din "CursiJ de Apologetici ce am inceput sa-l public si din care n-a aparut, pana in prezent, decat pnmul volum, cuprinzand partea introductiva Volumul al 11-lea tratand problema existentei lui Dumnezeu, e sub tipar Urmeaza la rand voi iii si iV, tratand despre existenta sufletului unul, despre existenta si persoana Mantuitorului — altul, ramanand cel de al V-lea volum despre fiinta si originea religiei, cu care se incheie intreaga lucrare, intamplarea a voit insa altfel Materia acestui de-al cincilea volum se gasea, in cea mai mare parte, gata tiparita Pentru nevoi de curs, am inceput inca de acum cinci ani tiparirea ei in coli separate Aceste coli se gasesc, inca de atunci, fie in mana studentilor, fie a altor cititori, care le utilizeaza Le utilizeaza fara a le cita, chiar atunci cand ar fi cazul si admitand ca ar voi sa o faca Sub forma aceasta, a lucrurilor aflate din coli risipite, se pare ca nu maj este uzanta indicarii izvorului din care te-ai informat Spre a curma aceasta situatie, mie si lucrului meu, evident, destul de nefavorabila, m-am crezut silit sa grabesc publicarea volumului de fata O fac si dintr-un alt considerent Lucrurile publicate acum sunt tiparite, parte din ele inca de acum cinci ani in acest timp 720 APOLOGETiCA au iesit insa date si publicatii noi in legatura cu problemele (ratate aici, de care insa, fatal, n-am mai putut tine seama, acum, la aparitia in volum Voi repara, fireste, acest neajuns la cea de-a doua editie, care va apare in cadrul fixat al Cursului de Apologetica Acest neajuns ar fi fost, insa, si mai simtit, daca nu as fi precipitat aparitia cel putin a acestei prime parti a lucrarii mele - si asa destul de voluminoasa cu cele aproape 300 de pagini ale sale Tiparite impreuna, ambele ar fi dus la un volum de aproape 600 de pagini, ceea ce nu era in avantajul, nici al lucrarii si nici al cititorilor De altfel, ambele parti sunt aproape independente una de alia, asa ca puteau sa apara chiar in volume separate Unitatea problemei cere tratarea si publicarea lor in comun in ce priveste locul lucrarii de fata in cadrul literaturii noastre teologice, trebuie sa arat ca ea nu e unica in genul ei Sub acelasi nume aproape si-a publicat, inca din anul 1925, Parintele Prof loan Mihalcescu, astazi arhiereul iri-neu Targovisteanul, o parte din Cursul sau de Teologie de la Facultatea teologica din Bucuresti, parte reeditata apoi in voi 1 al Cursului de Teologie fundamentala sau Apologetica aparut in 1932, Curs la care m-am si referit, in lucrarea mea, in repetate randuri Acesta a fost, pe langa altele, unul dintre motivele care m-a indemnat sa dedic aceasta lucrare fostului meu profesor de Apologetica Cred totusi ca lucrarea - similara in continut, daca nu in metoda, a profesorului si antecesorului meu, nu a facut inutila lucrarea de fata Abordarea unor noi capitole, aproape netratate in teologia noastra, cum este problema apriorismului logic s  psihologic in legatura cu fiinta religiei, sau religia omului preistoric, in legatura cu originea religiei; extinderea mult mai larga acordata altora, tratate pana acum fie incidental, fie ca anexe la 721 iOAN GH SAViN alte capitole, cum ar fi cazul cu totemismul, tabuismul si magismul; o mai stransa luare de contact cu problemele de sociologie si einografie religioasa, atat de curente astazi in cercurile stiintifice laice care au contingente cu problemele religioase sunt lucruri care pot opri atentia binevoitoare a cititorului cartii de fata Extinderea data unora dintre probleme, cum e spre exemplu magismul, a fost determinata si de legatura imediata pe care ele o au cu folclorul romanesc, deci cu stravechiul nostru suflet religios, suflet inca nestudiat, desi poseda imense bogatii de explorat Magismulsi na- turismul, animismul si tabuismul ar trebui studiate si ven-ficate si in lumina folclorului romanesc, cu totul necunoscut astazi in lumea cercetarilor care se preocupa cu astfel de probleme A trezi un mai viu interes pentru astfel de studii din partea teologilor nostri, onentati asupra acestor probleme, a fost una din tintele noastre — si la predarea cursului de pe catedra si acum, la publicarea volumului Caci ce s-a sens pana acum la noi in acest domeniu de la saineanu si pana la "ludor Pamfil, cand nu a fost simpla opera de adunat si grupai material folcloristic, a fost, in orice caz, cu totul lipsit de vreo orientare sistematica din punctul de vedere religios al problemei incheind aceste randuri, tin sa atrag atentia cititorilor asupra eratei inserate la sfarstiul volumului, in care am cautat sa indrept o pane din erorile de tipar strecurate Peste rest se poate trece, cu putina bunavointa din partea cititorului Caci interesul il poarta, desigur, ceea ce a voit sa spuna autorul, nu ceea ce a binevoit sa strice culegatorul Bucuresti, 14 octombrie, 1937 loan Gh Savin Cuprins CARTEA A TREiA i Argumentul Cosmologic CAPiTOLUL i   Proba miscarii 9 Caracteristicile argumentarii cosmologice - indoita formulare a argumentului cosmologic - Temeiurile psihologice si logice ale argumentului cosmologic - Formularea aristotelica a argumentului cosmologic - Formularea lui toma D'Aquino -Cugetarea moderna si problema miscarii - ipotezele matenaliste^mecaniciste referitoare la problema miscani -Legea entropiei si eternitatea miscarii ' Noua teorie a expansiunii Universului si eternitatea materiei - Obiectii logice si stiintifice contra tezelor materialiste in explicarea Universului • Caracterul dualist al oricarei conceptii mecaniciste despre Univers - Diversitatea ipotezelor referitoare la onginea Universului si a miscarii - Necesitatea postularii supranaturalului in aflarea adevarului - Dumnezeu, cauza ultima a miscarii din lume CAPiTOLUL ii   Proba Contingentei 40 Formularea probei - independenta si motivarea ei -Variantele probei contingentei * Obiectii aduse contra valorii acestei probe: lumea, ca totalitate nu poate fi cauzata, chiar daca fenomenele in parte sunt contingente - Contingenta vietii si existenta divinitatii - Diferitele teorii asupra originii si aparitiei vietii - Generatia spontanee si problema vietii - Viata nu poate fi generata decat prin viata, iar aceasta prin Dumnezeu 725 CAPiTOLUL iii   Obiectii contra argumentului cosmologic in genere 77 Valoarea obiectiva a legii cauzalitatii - Legea cauzalitatii nu este produsul experientei 51 nici al obisnuintei - Obiectiile lui David Hume si John Sruart Mill - Limitele de aplicabilitate ale legii cauzalitatii - Cauza absoluta nu poate fi cauzata -Obiectiile aduse de im Kant argumentului cosmologic -Auguste Comte si transcendenta cauzei absolute - Obiectiile aduse de evolutionismul idealist al lui Bergson si Ed Le Roy -Legea cauzalitatii in studiul actual al stiintelor pozitive -Valoarea reala a probei cauzalitatii CAPiTOLUL iV   istoricul argumentului cosmologic 100 Vechimea argumentului - Prezenta lui in cugetarea filosofica anterioara crestinismului - Utilizarea lui in teologia crestina veche si noua - Sfanta Scriptura - izvor nesecat de meditatii cu fond si inspiratie cosmologica " Marturii si forme ale argumentarii cosmologice la Parintii si Scriitorii clasici ai bisericii crestine ii Argumentul Teleologic CAPiTOLUL i 108 Denumirea si prezentarea istorica a argumentului - intre argumentul teleologic si cel cosmologic -intreita formulare a argumentului teleologic - Cauze eficiente si cauze finale - Teologie si Finalitate ' Finalitatea interna si externa - Mecanism si teleologism - Argumentarea nomologica fizicO'teologica sau teleologica propru-zisa si teleologica-istorica 726 CAPiTOLUL      Argumentul nomologic 121 Ordinea si armonia din lume - inire Cosmos si Haos -Marturii din lumea stiintelor exacte asupra ordinii din lume -Silogistica natuni - Laplace si inteligenta ordonatoare a Universului - Uni tal ea in diversitatea lumii - Ordinea din lume nu poate fi redusa la dezordine si nici armonia la dizarmonie -Hazardul nu poate fi cauza ordinii si armoniei din lume • Calculul probabilitatilor si teona celui mai mare numar CAPiTOLUL iii   Argumentul teleologic propriu'Zis, sau al finalitatii 135 Caracteristica argumentului teleologic propriu-zis - inire mecanism si teleologic - leza organizarii mecanice a maieriei sau a finalitatii inconstiente a natuni - Variantele maierialiste pozitiviste sau evolutioniste-idealiste ale acestei teze si obiectiile aduse contra lor - Evolupe si ideologie - intre functie si organe - influenta mediului si formarea organelor Exageran teleologiste si naivitati evolutioniste - Lamarckism si darwinism in explicarea evolutiei ' Creatie si evolutie - Evoluponismiil in lumea fizica - Evolutionisniul in lumea organica   "Tezele transformiste - Mimeiismul si adaptarea la mediu - froblema ereditatii - Selectia naturala si selectia artificiala - Evolutie si creatie - Factorii spirituali ai evolutiei CAPiTOLUL iV   Teologie si disteleologie 239 Armonie si dizarmonie in natura - intre teleologic si estetica -Raul fizic si raul moral - Raul, pnvatie a binelui si adesea conditia lui - Nu exista organe fara functie - Asa-zi se le "organe rudimentare" si problema finalitati - Organe folositoare si organe nefolositoare - Marele rol al micilor organe - hormoni si glande in buna functionare a organismului Omul, marele necunoscut 727 CAPiTOLUL V   Teleologia istorica 259 Realitatea fizici si realitatea istorici - intre Natura 51 istone -Timp si valori in istorie - Specificul istonei * Legi si valon -Historism si istorie - intre istorie si Sociologie - Eroarea materialismului istoric - istorie si teleologic - Finalitatea Naturii si cea a istoriei - insi si Fbpoare in fata istoriei -intre F¥onie si istorie - Destin si finalitate - Mesianismul in istorie - Conceptia istorica, creatie a crestinismului -Dumnezeu in istorie CAPiTOLUL Vi   istoricul argumentului teleologic 328 Vechimea argumentului teleologic - Utilizarea lui in filosofia greco-romana si prezenta lui la autorii inspirati ai Vechiului si Noului 'Testament - Utilizarea lui de catre scriitorii patristici si in scolastica si fbrmulanle ce 1 s-au dat -Antiteleologismul deistilor si hipeneleologismul teisnlor - fbzitia argumentului teleologic in filosofia criticista kantiana si noua lui inflorire in perioada idealista, postkantiana - Pozitia logica si valoarea teologica actuala a argumentului teleologic CARTEA A PATRA Fiinta si originea religiei CAPiTOLUL i   Definitia religiei 359 Sfera si continutul religiei *  Elementele constitutive ale religiei ' Definitia religiei - Religie subiectiva si religie obiectiva -Etimologia cuvantului religie 728 CAPiTOLUL ii   Fiinta religiei 373 Cele 3 teze asupra fiintei religiei: revelaponista, istorista si apriorista ' leza evolutionista sociologista - leza psihologista ' Scurta expunere a ambelor teze CAPiTOLUL iii   Teorii psihologiste asupra fiintei religiei 381 leoni intelectualiste Religia produs al legii cauzalitatii leza lui Auguste Со mie si cele 3 faze de evolupe a umanitatii Fbzitia lui Herben Spencer intelectualismul lui Max Muller -leoni voluntariste Moralismul kantian Raportul dinire religie si morala - leoni sentimentaliste Sentimentul dependentei absolute a lui Schleiermacher Estetismul romanticilor si cel al lui Scrauss si Feuerbach CAPiTOLUL iV   ^Apriorismul' religiei 397 Apnonsmul logic Formele generale apriorice Norme si legi Norma religioasa a sfinteniei iranscendenta si supraordonarea ei Lumea normelor si lumea religiei Dumnezeu - sursa tuturor valorilor, religia - suprema valoare ' Apnonsmul psihologic Categoria psihica a sacrului Caracterul arational al sentimentului religios Sacru si profan Elementele constitutive ale sentimentului religios, leza lui Rudeif Otto Teama sacra si frica profana intre "pavor" si timor" Sentimentul creaiural Elementul de transcendenta, element primordial Numinosum Atractie si repulsie in fiinta divina Exageranle tezei lui Rudolf Otto si corectarile aduse de W Schmidt si altii CAPiTOLUL V   Originea religiei Animismul 432 importanta problemei despre originea religiei - Ce este Animismul? - leza animista dupa "lylor - Cum a ajuns omul la ideea de suflet si de spirit - Spiritele stramosilor si spintele libere 729 CAPiTOLUL Vi   Critica animismului 445 A existat o perioada atee a omenirii? • Despre presupusul ateism al popoarelor salbatice ' Nici istoria si nici protoistoria nu cunoaste popoare atee - Religia omului preistoric Omul in epocile preistorice - Rase si urme de credmje religioase la primitivii preistorici ' Religia primitivilor de astazi Ce Stint acesti primitivi? - leona lui Levy Bruhl despre mentalitatea primitiva - Cniica teoriei despre formarea ideii de suflet si spini CAPiTOLUL Vii   Naturismul 508 Ce e naturismul? - Teoria naturista a lui Max Miiller -inrudinle filologice si maladiile limbajului in teoria lui Max Muller - leza naturista-utilitarista a lui Alberi Reville si cea afectiva a lui Otio Pfleiderer - Critica naturismului Netemeinicia tezei lui Max Muller - Surprizele deductiilor filologice - Natura fata de Naturism - Naturismul poate fi o forma mai inaintata, nu insa forma primitiva a religiei -Grandiozitatea natuni nu explica caracterul sacru al infimelor vietuitoare sau lucruri din natura CAPiTOLUL Viii   Totemismul 529 Ce este totemismul? - "Totem si Tabu * Ce este un clan si o organizatie clanica? - interdictiile clanice - "loiemismul dupa "lylor, Wiindt si Frazer - leoria totemista a lui Durkheim * "Mana", "Orenda" si simbolul totemic - Teoria lotemista-sexualista a lui Sigmund Freud Critica "ibtemismului: Generalizanle lui Robertson Smith si Salomon Reinach - Retractanle lui Frazer - intre clan si familie - Caracterul social'profan al "ibtemismului - Divinitati clanice si divinitati inbale - Vechimea totemismului cu semnificatie religioasa -Tipurile culturale ale einologului W Schmidt si vechimea totemismului ' Critica ipotezei psihanalitice a lui Freud refientor la onginea religiei - Legenda nefondata a promiscuitatii si 730 canibalismului primitiv - "Complexul lui Oedipus' nu-si putea avea loc in sufletul pnmitivilor - Semnificatia 51 valoarea ospaturilor totemice - ibtemismul simpla institutie magica, care si-a impropriat si elemente religioase CAPiTOLUL iX   Tabuismul 596 Ce sunt tabuurile? - leza lui S Reinach, ca tabuurile au nascut religia, Fara sa fie nevoie de ideea de divin, nascuta din religie - Falsitatea tezei - Nu exista religie fara divinitate -Nu toate tabuunle sunt irationale - Prohibitiile tabuice nu sunt neaparat religioase - labuurile si poruncile legii mozaice CAPiTOLUL X   Magismul 602 Ce e magia? - Diferite conceptii despre magie - Cele doua legi ale procedeelor magice fixare de Frazer: legea similitudinii si a contiguitatii - Magia imitativa si magia simpatica - Diferi ie teorii asupra fiintei si originii magiei - Пёопа lui Frazer leza preanimista a lui John King - leorii si ipoteze magice Magia dupa Marett Preuss si Vieri<andt Rszitia lui Kari Beth - "Numinosul" lui Rudolf Otto s1 Magia - Mentalitatea prelogica a lui Levy Bruhl e propriu-zis mentalitatea magica -Critica magismului ' Magia nu a putut nici naste nia precede religia - Raportunle dintre religie si magie - Deosebirile dintre ele Magia neagra - Religia nu poate fi o evoluare a religiei; Magia e o degradare a religiei - independenta si persistenta magiei - ftolunda deosebire intre religie si magie CAPiTOLUL Xi   Fetisismul 676 Ce e fetisismul? - Vechimea lui - Nu toate popoarele primitive sunt sau au fost fetisiste - Eroarea lui De Brosses -Ce sunt fetisii? - Amuletele si talismanele * Fetisismul nu poate fi religie pnmitiva - Fetisismul nu e niciodata singur -Fetisismul e un compromis intre religie si magie 731 CAPiTOLUL Xii   ipoteze mai vechi referitoare la originea religiei Fnca sau interesele de stai generatoare ale religiei - Sofisti vechi si noi - "Teama sacra si teama profana - Allfatherismul religiilor primitive * interesele de stat puteau fi servite de religia deja existenta, dar nu puteau inventa ele religia -Caracterul sacru al regalitatii - Preotii, expcnenti ai religiei nu puteau fi si inventatorii ei ANEXE Prefata la volumul al doilea Prefata, la volumul al cincilea 701 715 720 BiBLiOTECA V M 8 PROVbNiEhTj A PREt ¥fg in colectia "LUMiNaTORii LUMii* au aparut: (SEaNTLL CHiRiE AL ALEXANDRiEi Zece carti impotriva lui iulian Apostatul (SEaNTLL GRiGORiE PALAMA Omilii ANTOLOGiE DiX (SCRiERiLE PaRiNtiLOR LATiNi "SFaNTUL iOAN GURa DE AUR Putul (SFaNTUL MACARiE EGiPTEANUL 21 de cuvantari despre mantuire iOAN GHEORGiiE 6AViN Apologetica - voi 1 Win,v<"ri*fu rc сотгкігслміД Lucian Силсали